PROPOSITO 


«diAlogo... quiere ser una revista de jerarqufa intelectual, abierta a las mas 
diversas corrientes de pensamiento y en la que los escritores mas significativos de 
nuestro tiempo traten con autoridad los diversos temas que traducen la inquietud 
en que vive el hombre contemporaneo. 

Haciendo honor a su nombre, DIALOGO alienta el proposito de que sus pa- 
ginas sean un lugar de encuentro y de intercambio de quienes, situados en diversos 
campos de la actividad intelectual, sienten la preocupacion de encontrar la formula 
vital que devuelva al hombre de hoy su verdad. Por ello se propone como objetivo 
primero el estudio de los problemas actuales en lo que estos tienen de propiamente 
humano. La filosofia en sus diversas ramas, y particularmente en antropologia y 
filosofia de la historia, la sociologfa, la cconomfa, la filologfa y la religion ocuparan 
el primer piano de su atencion. 

Los mas diversos colaboradores habran de tratar estos temas con indepen¬ 
dence de criterio y sin otra limitation que la impuesta por las exigences de un sa¬ 
ber autentico y responsable. DIALOGO, con espiritu de gran cordialidad, abre sus 
puertas a todos los escritores, en la seguridad de que un comun amor a la verdad, 
habra de presidir en todo momenta el intercambio de las diferentes perspectivas. 

Aunque DIALOGO garantice realmente a sus colaboradores la mas amplia 
libertad, estimulando el cotejo y confrontation de las opiniones ponderables mas 
diversas, no ha de renunciar por ello a sostener su propia conviction y a expre- 
sarla con claridad y firmeza. DIALOGO tiene la persuasion de que la tragedia del 
hombre contemporaneo radica en el divorcio existente entre su cultura -la llamada 
cultura moderna- y las fuentes religiosas; y, en consecuencia, de que solo restable- 
ciendo la referencia de la totalidad de su vida con el Dios vivo del mensaje cristia- 
no, puede el hombre encontrar su forma de equilibrio y de paz. 

En hallar el punto de conjugation de dicha cultura y de ese mensaje -su- 
puesto que ello sea posible y en la medida en que lo sea- pone DIALOGO su tarea 
propia y peculiar. 
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NECESITAMOS MONJES, AUTENTICOS 
CONTEMPLATWOS 


P. Lie. Gabriel Zapata, I.VE. 

San Rafael, Argentina 

Junto a la alegrfa del Nacimiento del Salvador, en la Noche Buena de 
este ano, la Rama Contemplativa Masculina del Instituto del Verbo En- 
carnado, cumplio sus bodas de plata. En la Misa del 24 de diciembre de 
1988, presidida por el p. Carlos Buela, Fundador del Instituto del Verbo 
Encarnado, se habfa dado inicio a la Vida contemplativa en la Familia del 
Verbo Encarnado. 

Se trata de una gran alegrfa para nuestra Familia y para toda la Iglesia. 
El agradecer esta fundacion y estos anos de perseverancia y las vocaciones 
contemplativas que van en aumento, nos da ocasion, ademas, para hacer 
una reflexion acerca de la necesidad de la oracion en la vida de la Iglesia 
y, en concreto, de la necesidad de que se multipliquen los monasteries en 
toda la faz de la tierra. 

Necesitamos monjes 

Dice la Regia monastica del Instituto: «Toda la vida de los religiosos 
debe ordenarse a la contemplation como elemento constitutivo de la per¬ 
fection cristiana; sin embargo, es necesario que algunos fieles expresen esta 
nota contemplativa de la Iglesia viviendo de modo peculiar, recogiendose 
realmente en la soledad.... Esta ha sido la mision de los monjes, quienes 
fueron y siguen siendo testigos de lo trascendente, pues proclaman con su 
vocation y genero de vida que Dios es todo y que debe ser todo en todos». 

«Quienes movidos por Dios abrazan la vida monastica dentro de 
nuestra familia religiosa, consagraran sus vidas a contemplar y a vivir el 
misterio del Verbo Encarnado [2], especialmente en la maxima expresion 
de su anonadamiento que es la cruz». 
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Para profundizar en la maravillosa verdad de la Encarnacion, necesi- 
tamos mas monjes que penetren el misterio y vivan de el. Necesitamos, 
ademas de buenos libros de teologfa y fervorosos predicadores, hombres 
que a traves del silencio, de la humildad, de la abnegacion total hagan cref- 
ble y hasta visible que verdaderamente el Verbo se hizo carne y habito entre 
nosotros (Jn 1,14). Porque ide donde ese amor al silencio si no es porque el 
Verbo se hizo silencio en el seno de Marfa y en el Hogar de Nazaret? iDe 
donde esa actitud y ese porte humilde si no es porque Cristo Rey logro su 
triunfo sobre Satanas anonadandose a sf mismo y hecho obediente hasta la 
muerte de Cruz 1 ? iDe donde esa familiaridad con la cruz cotidiana si no es 
porque el Verbo tomo un cuerpo para ofrecer el sacrificio? 

En todo buen cristiano se debe intuir la Encarnacion. Pero, sin duda 
que el monje esta llamado a realizar una particular predicacion de este mis¬ 
terio con su propia vida. 

Necesitamos mas monjes para que nos ayuden a penetrar esta verdad 
fundamental predicada por San Pablo: todas las cosas se disponen para el 
bien de los que aman a Dios (Rom 8,28). 

iQue mision tienen los monjes en este sentido? Tienen que ser los 
grandes contemplativos del Designio de Dios, por el que ha decretado sal- 
var a los hombres haciendose carne. Y esto es fundamento de la confianza 
en la Divina Providencia, porque al contemplar dicho Designio «debemos 
aprender a mirar todo como venido de Aquel que no se olvida ni de un pa- 
jarillo... y tiene contados hasta nuestros cabellos. Por eso ensena San Pablo 
que todas las cosas se disponen para el bien de los que aman a Dios (Rom 
8,28). Al decir todas las cosas, no exceptua nada» 2 . 

Todo se dispone para el bien. Que el monje lo viva, que esta confianza 
convertida en certeza se trasunte por sus poros, que se lea en sus gestos, 
en su mirada. Omnia cooperantur... Todas las cosas. Esas tentaciones que 
humillan, esas noticias que apenan, esos ffacasos que arrancan lagrimas, 
esas persecuciones, esa desolacion que lacera el alma. Todo, todo, todas las 
cosas se disponen para el bien... Nuestros monjes tienen que dar ejemplo 


1 Cfr. Fil 2,6-8. 

2 Directorio de Espiritualidad 67. 
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y ensenarnos a ver y a leer las cosas a la luz de esta fe, como lo hizo la 
Virgen contemplativa. No comprendfa las palabras misteriosas del Nino 
(«Y ipor que me buscabais? iNo sabfais que yo debfa estar en la casa de mi 
Padre?» Pero ellos no comprendieron la respuesta que les dio. Lc 2,49-50). 
La Virgen no comprendfa, pero aceptaba: ... Su madre conservaba cuida- 
dosamente todas las cosas en su corazon (Lc 2, 51). 

Necesitamos monjes que sean un baluarte contra el activismo que 
seca las almas de tantos buenos corazones y de tantos religiosos despreve- 
nidos. Tambien el monje puede tener esa tentacion, pero la debe veneer y 
debe mostrar a los hombres como se vence y como hay que darle primada 
a lo espiritual sobre lo material, a lo eterno sobre lo temporal. Los sacerdo- 
tes predican, celebran, los mismos laicos muchas veces se sienten compro- 
metidos con el apostolado y hacen mucho bien. Pero si este trabajo no se 
completa con una ensenanza de la oracion y de la contemplacion, queda a 
mitad de camino. Decfa el p. Mario Petit de Murat en la famosa «Carta a un 
trapense», donde le insistfa al padre superior que concretara la fundacion 
en Argentina: «E1 Bautismo, los Sacramentos, necesitan de un clima, de un 
encelado amor y cuidados para desarrollarse. La vida monastica es la unica 
que los da cabales, como el don de Dios lo merece. La respuesta del monje 
es la exacta, posible al hombre, frente al requerimiento de un Dios hecho 
hombre por nosotros». 

Y siguiendo esa carta, tambien decimos que necesitamos monjes, por- 
que necesitamos «fundadores». Fundadores de la fe, que hacen echar rafees 
a la fe. Fundadores de ciudades. La ciudad ya esta, pero todavfa su fe no 
echo rafees, y ese es una de las grandes misiones de los monasterios: enrai- 
zar la fe en los pueblos. Lo dice de manera clarividente el p. Petit de Murat, 
hablando de la aptitud fundacional del monacato: 

La situacion historica actual de la Argentina llama al monaquismo, 
como la tierra roturada llama a la semilla. Para ello me veo obligado a 
hacer el esfuerzo de referirme a un aspecto primordial y poco cono- 
cido de las instituciones monasticas: su sentido fundacional. 

Cuando se da una verdadera transfiguracion ha habido una verda- 
dera fundacion, pues esta no es otra cosa que cimentar algo en lo 
eterno. Toda otra cosa no esta fundada, ya que el esfuerzo o la inten- 
cion que la quiera sostener, tiene necesariamente una medida en el 
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tiempo, y pereciendo, con mas razon perecera lo que en el esfuerzo 
se sustentaba. 

/.../ Por eso no fundamos nada. Las almas; las realidades que trata- 
mos se levantan parcial o momentaneamente y luego languidecen. 
Lo cotidiano no puede transfigurarse en las manos de Sacerdotes y 
Religiosos tornados por los defectos del mundo, que estan llamados 
a contradecir para salvar. 

El monje se ha sumergido en ese maravilloso misterio de Redencion 
completa. Quiza muchas veces no lo entienda: lo mas importante es 
que obedece y lo cumple: sufficit. Por el total holocausto a Nuestro 
Senor Jesucristo, de los votos solemnes, el alma retoma al Padre; por 
el alma, el cuerpo, por el cuerpo y el trabajo, la tierra. Sus arados y 
sus martillos, al rasguido de las plumas y las gubias abren cfrculos de 
canto alrededor de ellos, consumacion de la ardiente salmodia que, 
antes, rodeo al Altar de la Inmolacion. 

I....I Si esto es asf, como indudablemente los es, llegamos a la con¬ 
clusion de que nuestro pais esta en el vario y va a la deriva. Aun no 
ha sido fundado sobre lo eterno: su Monacato es apenas insipiente. 

Espana no termino su obra en America; aquf existen aun zonas ex- 
tensas desprovistas de clero, cuya fe catolica se funda nada mas que 
en profundas reminiscencias de lo que aquellos misioneros sembra- 
ron. Sin embargo, la poderosa corriente misional espanola se frustro, 
en parte; al no consumarse en su fruto logico, la fundacion de mo¬ 
nasteries, la Iglesia tampoco se estabilizo en una posesion definitiva 
de lo temporal para Cristo. 

Esta idea «fundacional» parece venir expresada por el mismo Directo- 
rio: «Ademas del fin universal y comun, y del fin propio de la Vida Con- 
sagrada, la Rama Contemplativa del Instituto del Verbo Encarnado tiene 
un fin especffico, -evangelizar la cultura, prolongando asf la Encarnacion-. 
Este fin especffico lo llevan adelante con su particular consagracion, fun- 
dando en el unum necessarium (Lc 10,42) toda la obra del Instituto [3], pues 
los religiosos dados unicamente a la contemplation contribuyen con sus 
oraciones a la labor misional de la Iglesia, “ya que es Dios quien movido 
por la oration, envfa operarios a su mies, despierta la voluntad de los no- 
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cristianos para oir el evangelio y fecunda en sus cora/ones la palabra de 
salvation.,.”[4]». 

Finalmente, necesitamos monjes que nos defiendan, que se pongan 
en la brecha: «He buscado entre ellos alguno que construyera un muro y 
se mantuviera de pie en la brecha ante mi, para proteger la tierra e impedir 
que yo la destruyera, y no he encontrado a nadie. Entonces he derramado 
mi ira sobre ellos; en el fuego de mi furia los he exterminado: he hecho caer 
su conducta sobre su cabeza, oraculo del Senor Yahve» (Ez 22,30-31). Que 
cada cristiano se ponga en la brecha. Pero aquel que esta particularmente 
llamado a este oficio de «amansar a Dios» 3 que no resigne su puesto. San 
Juan de Avila lo pide para todo sacerdote, pero lo podemos pensar que con 
mas razon lo dirfa cuando hablamos del sacerdote monje. Lo necesitamos. 
Con una oration mediocre, superficial no se resiste en la brecha. «iY asi se 
ha de amansar a Dios? iAsf se ha de alcanzar la paz de las guerras, la fe para 
los infieles, la conversion para los pecadores y el estar los justos en pie?» 4 . 

Por ese motivo el Directorio de Espiritualidad sentencia: «Nuestros 
monasterios de vida contemplativa deben ser imanes de la gratia de Dios y 
pararrayos de su ira. iOjala pudiesemos multiplicarlos por todo el mundo! 
“La Iglesia y el mundo... necesitan... de una pequena sociedad ideal donde 
reina, como fin, el amor, la obediencia, la inocencia, la libertad de las cosas 
y el arte de su buen empleo, la prevalencia del espiritu, la paz, en una pa¬ 
labra, el Evangelio”» 5 . 

Por todo lo dicho, es una gran alegrfa este 25° Aniversario de la Rama 
Contemplativa. Tenemos que rezar mucho para que Dios suscite muchos 
monjes en la vida de la Iglesia, para que haya muchos que se pongan en la 
brecha y sostengan a los que trabajando en el mundo tambien se pongan 
como escudo de la Justicia Divina. 


Cfr. San Juan de Avila, Escritos Sacerdotales, Madrid 1969,199ss. 
Idem... p. 201. 

DE 93. 
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ETERNIDAD 


P. Dr. Comelio Fabro 1 

La eternidad es la medida propia de la naturaleza divina absolutamen- 
te inmutable en su simple plenitud y en la totalidad de «presencia» de su 
propio ser, a diferencia del tiempo que mide las cosas mudables sea en 
cuanto al ser como en cuanto al obrar (los cuerpos), y del evo que es la 
medida de las cosas, inmutables en el ser pero mutables en el obrar. Por 
tanto, es en funcion del proceso y del modo de poseer el ser y la vida, 
que se hacen las determinaciones de eternidad, tiempo y evo -como con 
insistencia observa S. Tomas- y no respecto al tener un inicio y un fin; se 
tiene la eternidad solo si la «presencia» del ser es absoluta y completa, sea 
en cuanto a sus principios constitutivos como por su actividad, y que el 
Angelico define con Boecio: «posesion total, perfecta y simultanea de una 
vida interminable» (interminabilis vitae tota simul et perfecta possessio, STh 1,10, 
1; cfr. Boecio, Cons, phil., V, prosa 6; PL 63, 858). 

El hombre no puede tener un concepto propio y adecuado de la eter¬ 
nidad, en cuanto duracion infinita, ya que no aferra la naturaleza divina ni 
sus atributos sino por analogfa con los cuerpos, por eso piensa su duracion 
inmovil segun una presencia absoluta, en contraste con el correr y mutarse 
continuo de los fenomenos fisicos (tiempo) y tambien por encima de las 
sucesiones de los procesos superiores de las sustancias espirituales. Por eso, 
mientras el instante en las sustancias materiales no importa mas que una 
fraccion de ser y esta en continuo movimiento hacia adelante, en las sus¬ 
tancias espirituales, aun cuando estan quietas respecto al ser, estan sujetas 
a sucesiones en cuanto al obrar (discontinuas, en cuanto depende especial- 
mente del fibre arbitrio del espiritu mismo); en Dios, el instante reposa en 
la plena posesion de si y de su ser. Por eso imaginamos la eternidad como 
la actualidad del instante dilatada al infinito, aunque en realidad lo que 
nosotros percibimos de actualidad en el instante temporal es solo su trans- 


1 C. Fabro, Voz: Eternidad, Enciclopedia Cattolica, vol. Y coll. 668-671. 
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currir y, por eso, (implica) la imperfeccion de su ser. En vez, la eternidad es 
concebida como plenitud inmovil, y asf el instante, pasando del tiempo a 
la eternidad, invierte -por asf decir- su cualidad ontologica: «se debe decir 
que el ahora realiza la eternidad, segun nuestra aprehension. Pues como en 
nosotros la aprehension del tiempo se causa por el hecho que aprehende- 
mos el fluir del mismo ahora, asf se causa en nosotros la aprehension de la 
eternidad en cuanto aprehendemos el ahora presente» (STh 1, 10, a. 2, ad 
1). Si santo Tomas sostiene la posibilidad para el hombre de una cierta per¬ 
ception de la eternidad misma, se debe pensar en las experiencias de maxi¬ 
ma concentration interior, en la esfera de la inteligenciay del amor, cuando 
el alma es transportada fuera de su contacto habitual con el mundo sensible 
y como inclinada al abandono en Dios que la atrae. En este sentido es ca- 
racterfstica la «vision de Ostia» descripta por San Agustfn en sus Confesio- 
nes (IX, 10) donde se habla de eternidad como se dice de Dios (Ex3,14) en 
el cual «no hay» fue o sera, sino solo el es, es decir la simple posicion de ser 
en su pureza metaffsica; en este sentido mientras en las creaturas se debe 
decir que «existen», solo de Dios se dice que «es» (STh 1,12,1 ad 3). Tam- 
bien Kierkegaard (afirma): «Dios no piensa (en abstracto), El crea; Dios 
no existe, El es eterno. El hombre piensa y existe, y la existencia separa el 
pensamiento y el ser, lo mantiene fuera uno del otro en sucesion» (Postilla 
conclusiva, S. V VII, 2 a ed., Copenhague 1925, p. 32). En vez, el protes- 
tante K. Barth, en su posicion anti-metaffsica, parece concebir la eternidad 
como una especie de tiempo absoluto y como la sfntesis de los momentos 
del tiempo: «en efecto la eternidad no es sin tiempo (zeitlos). Ella es mas 
bien el lugar de origen del tiempo, propiamente el tiempo eminente, ab¬ 
soluto, es decir la unidad inmediata de presente, pasado y futuro, de ahora, 
antes y despues, de medio, principio y fin, de movimiento, origen y fina- 
lidad» (Die kirliche Dogmatik III, 1: Die Lehre von der Shopfung, Zurich 
1945, p. 72). Aquf el error es concebir la eternidad como tiempo perfecto, 
y concebir el tiempo mismo como perfection, mientras que el tiempo es 
dado solo en la alteridad radical respecto a sus momentos (pasado, presente 
y futuro) de tal modo que afirmar la «unidad» de los momentos es destruir 
la realidad del tiempo; en consecuencia, es en la sucesion que comporta tal 
alteridad donde esta fnsita una imperfeccion no purificable en el ambito 
metaffsico. La eternidad, el evo y el tiempo, son atributos del ser y por eso 
derivan directamente del ser al cual relacionan su propia naturaleza. Lo 
que es creado es, por tanto, ente por participation; por tanto es el ser y son 
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estas perfecciones las que gozan de la positividad ontologica como tal, de 
la cual verdaderamente participa el (ser) finito y desde el cual el intelecto 
se eleva para concebir el infinito. Tambien E. Brunner, el cual concibe la 
eternidad como nueva «plenitud del tiempo» (Erfullung der Zeit), como 
«plena temporalidad» (Vollzeidichkeit) permanece en una esfera de evi- 
dente empirismo telogico (Die christiche Lehre von Gott, Dogmatik, I, 
Zurich 1946, p. 287). 

Se debe distinguir el concepto de la teologia cristiana de eternidad y 
aquel del pensamiento que se ha detenido en el significado cosmico de du¬ 
racion sempiterna (el evo, alotZ aiov, la duracion sin principio ni fin). Asi 
Anaximandro habla de «generaciones y corrupciones ciclicas segun un du- 
rar eterno indeterminado» (kE dteLpou alovot; = exapeirou aionos; Diels- 
Kranz H., Die Fragmente der Vorsokratiker, 5 a ed., I, Berlin 1935, 83, 31); 
Anaximenes habla de un «movimiento de la eternidad» (Kivipic kE alovot; 
= kinesis ex aionos; Diels-Kranz H., Die Fragmente der Vorsokratiker, I, 
91, 31); para el Pseudo-Filolao (la eternidad) es atributo del cosmos pues 
el mundo permanece (e£ alovoc Kal el? aiova = ex aionos kai eis aidna; 
Diels-Kranz EL, Die Fragmente der Vorsokratiker, 8, 417, 11). Heraclito 
atribuye la eternidad al Fogos (Aoyov aiova = logon aiona, I, 161, 15). En 
este primer sentido la eternidad es duracion «sin principio ni fin» del cos¬ 
mos segun la declaracion de Aristoteles que «no tiene ni principio ni fin en 
su eterno durar» (dpxqv pev Kal teA.eutf)v ouk e^ov tot) iravtoc; alovot; = 
archen men kai teleuten ouk echon tou pantos aionos), sino que tiene en 
si, y comprende, el tiempo ilimitado» (De Coelo II, 1,283 b 26 ss.). En vez 
para Platon la eternidad es atributo de las ideas inmoviles como su «imagen 
movil» (cLko... Kiviytov tiva alcSuoi; = eiko... kineton tina aionos, Tim., 
37 D). Plotino en su tratado sobre la eternidad y el tiempo (Enn. Ill, 7) 
profundiza la dependencia del tiempo de la eternidad, de modo que lo 
hace surgir no de la medida del mundo fisico, sino del alma del mundo, 
la eternidad se muestra como la estabilidad absoluta del mundo inteligible 
y en este sentido es identica a Dios (Kal tautov to 0eo = kai tauton to 
theo, Enn. Ill, 7, 5). Proclo abandona esta concepcion y hace de la eterni¬ 
dad una hipostasis en si de la cual deriva la eternidad a las cosas eternas, 
al modo como las cosas temporales participan la temporalidad del tiempo, 
hasta llegar a admitir una distincion entre lo que es eterno, su eternidad y 
la eternidad en si misma (5f|7ov oti uX'ko pev a Lomov akko 6e o ev to 
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altoinu aluv aXXo 5e o KdG’avuov odciv = delon oti alio men aionion, alio 
de o en to aionio aion, alio de o kath’auton aion, Elem. Theol., prop. 54, 
ed. E. R. Doods, Oxford 1933, p. 50, 26). La eternidad es elevada expresa- 
mente a hipostasis divina en las cosmogomas de los sistemas gnosticos del 
cual cada uno tiene su propio «pleroma» o mundo inteligible y allf, Jesus es 
como «el abogado de la eternidad futura» (irapaKA.r|ro(; tto irapeAGovui. aid) 
vi = parakletos to parelthonti aioni, Clemente Alejandrino, Stromata, ed. 
O. Stahlin, Berlin 1936, VII, p. 114,21). 

En vez, en la filosoffa moderna el concepto de eternidad ha perdido 
toda consistencia metaffsica propia y vuelve a ser atributo de la realidad, del 
mundo, de la sustancia, de la conciencia... es decir de cuanto se atribuye 
la cualidad de absoluto en el ambito del ser; la eternidad, que en Espino¬ 
za queda como «aquello bajo lo cual concebimos la infinita existencia de 
Dios» (Cog. metaph., I, 4; ed. Van Vloten-Land, 2 a ed., Ill, La Haya 1895, 
p. 201) desaparece en el idealismo objetivo de Hegel para el cual la eterni¬ 
dad no es otra cosa que el «resultado» del desarrollarse del tiempo, asf como 
el Espfritu absoluto (Dios) es el resultado de su actividad en la historia del 
mundo (cfr. Philosophic der Weltgeschichte, 3 a ed., I, ed. G. Lasson, Lei¬ 
pzig 1930, p. 50). 

Segun la doctrina catolica, la eternidad por esencia es propia de Dios, 
las creaturas pueden llamarse «participantes» de la eternidad segun que go- 
zan de alguna perennidad de existencia. Esto vale para el mundo flsico 
mismo a parte post (despues de hecho) en su conjunto, aun cuando cada 
uno de los seres corporales singulares sean corruptibles, el fin del mundo 
no sera su aniquilacion sino una transformacion con cielos nuevos y tie- 
rra nueva (2Pt 3,13). En un sentido mas propio participan de la eternidad 
las creaturas espirituales que individualmente son inmortales; pero la mas 
alta participacion de la eternidad es aquella que S. Tomas llama «segun la 
operacion, como los angeles y bienaventurados que gozan en el Verbo» 
(STh 1,10,3) que estan en plena posesion de la «vida eterna». Pero hay que 
llamar tambien eternas, a las penas de los demonios y de los impfos en el 
infierno, contra la teorfa de Origenes de una «restauradon» o restitucion 
(aTTOKardotaou; = apokatastasis) a la felicidad y la cesacion del infierno (cfr. 
Dz-U, 211). Para el inmanentismo moderno esta doctrina no es un dogma, 
sino una «cuestion infantil» (ein Kinerfrage, I. Kant, Die Religion inner- 
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halb der Grenzen der blossen Vernunft, ed. K. Vorlander, Leipzig 1937, p. 
76) pues la conciencia es reabdad y ley por si misma. 

En la escolastica medieval se discutio largamente sobre la posibilidad 
en abstracto (es decir mirando solo el poder absolute de Dios) de una crea- 
cion del mundo «desde la eternidad» (ab aeterno), negada por las escuelas 
de inspiration platonico-agustiniana, fue en vez afirmada energicamente 
por S. Tomas para quien «que el mundo no siempre fue, solo se sostiene 
por fe y no puede probarse demostrativamente como ya se dijo tambien 
del misterio de la Trinidad» (STh 1, 46, 2). Como una confirmation de la 
compatibilidad metafisica entre creation y existencia del mundo desde la 
eternidad, el Angelico cita el texto de S. Agustin: «como si el pie hubiese 
existido desde la eternidad sobre el polvo, siempre hubiese existido la hue- 
11a, que ninguno dudarfa fue hecha por el pie» (STh 1, 46,2 ad 1; Agustin, 
De civ. Dei, XI, 4; PL 41, 319). Un mundo que fuese «desde la eternidad» 
tendria siempre en su desarrollo, el caracter de la temporalidad y la eterni¬ 
dad no estaria tanto en el cuanto de parte de la voluntad divina en crearlo 
«desde la eternidad», asi como se manifiesta ahora en conservarlo «para 
siempre». 

Bibbografia. Eisler R., Ewigkeit, in Worterb. d. phil. Begriffe, I, 4 a 
ed., Belin 1927, p. 420 ss.; Schmidt-Japing H., Ewigkeit, in Die Religion 
in Geschihte und Gegenwart, II, 2 a ed., Tubinga 1928, coll. 464-466; Beel- 
mans Fr., Zeit und Ewigkeit nach Thomas von Aquino (Beitr. z. Gesch. d. 
Philos, u. Th. M. A., 17,1), Munster in West. 1914; Althaus P, Die letzten 
Dingen, 3 a ed., Giitersloh 1926, especialmente pp. 239-250; Guitton J., 
Le temps et l’eternite chez Plotin et st Augustin, Paris 1933; Gierens M., 
Controversia de aeternitate mundi, Roma 1933; Scheeben M., Die Myste- 
rien des Christentums, ed. a cargo de Hoffer J., in Ges. Schr. II, Fribourg 
in Br. 1941, especialmente p. 553 ss. (cfr. la importante nota bibbografica 
de p. 554 s.); FrankE., Philosophical understanding and religious thought, 
Oxford 1945, pp. 60 ss. y 76 s. 
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JULIO MEINVIELLE, 
ASPECTOS DE SU VIDA 


P. Dr. Javier Olivera Ravasi, I.V.E. 

«Un lejano dia de marzo de 1933, aparecio en Versailles, unjoven sacerdote 
con su negra valija en tnano, caminando por la calle de tierra de este alejado barrio 
del oeste, preguntando a los vecinos por la calle Marcos Sastre y Bruselas. Alguien 
lo acompano hasta alii, pero no hay nadie, todo esta cerrado. Por Jin, unjeligres se 
acerca, abre la puerta de una muy pequeha piecita, le muestra la humilde capilla 
vada y le dice: iesto es todo! (...). Agranda la capilla que ya es demasiado pequeha 
para la cantidad degente que viene a la Santa Misa, atraida por su convincente 
palabra. Construye el primer salon para reuniones, conjerencias, ensehanza del 
catecismo de la doctrina cristiana a los chicos y cinejestivo los domingos, que costard 
5 centavos y sera gratis para los que tengan al dia la planilla de asistencia a los ojicios 

religiosos»\ 

Julio Ramon Meinvielle 1 2 nacio en Buenos Aires el 31 de agosto de 
1905; poco sabemos hasta ahora de su infancia (su biografia esta recien por 
escribirse). Terminados los estudios secundarios, suponemos, ingreso en 
el Seminario Pontificio de Villa Devoto, donde -luego de doctorarse en 
Filosofia y Teologfa- se ordeno sacerdote el 20 de diciembre de 1930 3 . 

Era una epoca de gloria la del seminario, por aquellos tiempos se 
formaba tanto Meinvielle como «Castellani, Derisi, Sepich, Lavagnino, 


1 Palabras de un feligres, en C. M. Buela, Padre Julio Meinvielle, Ediciones del Verbo 
Encarnado, San Rafael 1993, 65. 

2 Cf. A. R. Freites, Padre Julio Meinvielle (1905-1973) Notas biograjicas, Publicado en 
Dialogo, San Rafael (Argentina), nn. 42 y 43, julio y diciembre 2006 (edic. del Verbo 
Encarnado). 

3 Datos escuetos en la solapa de Crftica de la conception de Maritain sobre la persona 
humana, Ed. Epheta, Bs.As 1993. 
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Garay y tantos otros» 4 . Sabemos por testimonios y relatos que se han 
transmitido, que, durante las clases del Seminario, Julio Meinvielle 
estudiaba ya las materias del ano siguiente, estando, asf, un ano adelantado. 

Luego de su ordenacion y con apenas 27 anos (1932), comenzo a 
difundir su pensamiento precoz; de aquella epoca data su primer libro que 
sera una de sus obras fundamentales: Concepcion Catolica de la Politico. De 
pensamiento vigoroso, sin demasiados rebusques, concibe aquf la polftica 
de la mano de Santo Tomas y Aristoteles, como esa ciencia arquitectonica de 
la cual hablaba el de Estagira, que es capaz de llevarnos al bien comun 
sobrenatural y natural. 

Es extrano, repetimos, la exactitud de Meinvielle en esta obra, maxi me 
cuando sabemos que, ajuzgar por lo que el mismo dijo a algunos (a Sacheri, 
entre otros), no habia tenido grandes maestros; es asf: Meinvielle se habia 
«hecho solo», pero bajo la segura sombra del Magisterio de la Iglesia y 
el mismo Santo Tomas, en la lectura directa, asidua e inteligente de sus 
obras, como lo aconsejaba el entonces reciente movimiento de renovation 
tomista. 

Su amor por Santo Tomas, a quien no dejara jamas, lo hacfa un «bicho 
raro» para la epoca, como lo demuestra aquella anecdota que narrara 
Sacheri: siendo sacerdote recien ordenado leia la Suma Teologica en el 
atrio de la Iglesia de Balbanera, cuando un alto prelado le pregunto que 
estaba leyendo y al ver que era Santo Tomas le dijo «iPero m’hijo, no leas 
esas cosas tan complicadas que te van a hacer mal a la cabeza!» 5 . Menos 
mal que no le hizo caso, de lo contrario, hubiera terminado como ese alto 
prelado... 

I. Escribio la verdad 

Tres fueron (si pueden ser resumidos) los ambitos en los que 
Meinvielle mas debio dar el buen combate: 

-Liberalismo (Maritain) 

4 A. Buela, «Unjuicio sobre Meinvielle», en http://www.padrebuela.com.ar/pag res. 
asp?id=189 . 

5 Carlos Sacheri, “R. E Julio Meinvielle”, en Carlos M. Buela, op. cit., 62. 
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-Marxismo 

-Progresismo 

Para ello escribio mas de 20 libros, entre los cuales citamos: 

- Concepcion catolica de la Politica, Cursos de Cultura Catolica, Bs.As. 
1932. 

- Concepcion catolica de la Economia, Cursos de Cultura Catolica, Bs.As. 

1936. 

- Entre la Iglesia y el Reich, Adsum, Bs As. 1937. 

- Unjuicio catolico sohre losproblemas nueuos de lapolitica, Gladium, Bs.As. 

1937. 

- Tres pueblos biblicos en su lucha por la dominacion del mundo, Adsum, 
Bs.As„ 1937. 

- Que saldra de la Espaha que sangra,J. A. C., Bs.As. 1937. 

- Hacia la Cristiandad, Adsum, Bs As. 1940. 

- DeLamennais a Maritain, Nuestro Tiempo, Bs.As. 1945. 

- DeLamennais a Maritain (enframes), La Cite Catholique, Paris 1956. 

- Correspondance avec le R.P. Garrigou-Lagrange a propds de Lamennais et 
Maritain, Nuestro Tiempo, Bs.As. 1947. 

- Critica de la concepcion de Maritain sobre la persona humana, Nuestro 
Tiempo, Bs.As. 1948. 

- Respuesta a dos cartas de Maritain al R.P Garrigou-Lagrange, O.P Con el 
texto de las mistnas, Nuestro Tiempo, Bs.As. 1948. 

- Comeptosfundamentales de la economia, Nuestro Tiempo, Bs As. 1953. 

- Politica Argentina (1949-1956), Trafac, Bs.As. 1957. 

- La cosmovision de Teilharde Chardin, Cruzada, Bs.As. 1960. 

- Comepcion catolica de la politica, Theoria, Bs.As. 1961 (terceraedicion). 

- El poder destructivo de la dialectica comunista, Theoria, Bs.As. 1962. 
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- Eljudio en el misterio de la historia, Theoria, Bs.As. 1964. 

- Le juif dans le mystere de I’histoire, Defense du Foyer, Saint Cenere, 
Mayenne 1965. 

- El comunismo en la reuolucion anticristiana, Ediciones Theoria (2da ed.), 
Bs.As. 1965. 

- Teilhard de Chardin o la religion de la evolucion, Ediciones Theoria, 
Bs.As. 1965. 

- El decreto conciliar sobre la libertad religiosa y la doctrina tradicional, 
Ediciones Theoria, Bs.As. 1966. 

- De la Cabala al Progresismo, Epheta, Bs.As. 1994. 

Y una cantidad enorme de articulos 6 . 

II. «Hizo» la verdad 

Hay en las sagradas paginas del Nuevo Testamento, en especial en el 
Evangelio de San Juan, una frase que siempre me ha llamado la atencion; 
el benjamin de los apostoles no dice, cuando habla de la verdad “decir la 
verdad”, sino “hacer la verdad” (ten aletheian poiein). 

El Padre Julio, no solo escribio la verdad, sino que la hizo, la hizo 
carne. 

I. Ante todo, sacerdote y mariano 

Todos los que lo han conocido pueden atestiguar de el su gran amor 
por el sacerdocio catolico. Todo en el era “sacerdotal” y, a pesar de haber 
tenido que ocuparse de temas sociales, nunca dejaba de lado aquello para 
lo que estaba hecho: para el altar. 

De el narrara el E Buela lo siguiente: 

«No conozco otro sacerdote que se haya ocupado tanto y 
tan ordenadamente - es decir con la debida subordinacion - de los 


6 Para mayor abundamiento vease www.iuliomeinvielle.org donde se encuentra gran 
parte de su obra. 
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problemas economicos, sociales y politicos a la luz del Evangelio de Cristo 
y de la Doctrina Social de la Iglesia, como el E Meinvielle. Hizo de ello un 
apostolado y no un motivo - y menos aun una excusa - para mundanizarse; 
estaba en el mundopero no era del mundo (Jo. 17, 15)» 7 8 . 

Entendia que con la Misa se hacen milagros, por ello, la ultima vez 
que el E Buela fue a conversar con el le pidio un consejo importante; 
luego de estar sopesando durante un rato los pro y los contras de ambas 
posibilidades y sin poder inclinarse por ninguna de las dos, le dijo: «Ofrece 
las Misas que tengas libres para saber cual es la voluntad de Dios»; es que 
«confiaba ciegamente en la virtualidad del Sacrificio» s . 

Eero no solo la Santa Misa era su centra, sino tambien su devocion a 
la Virgen Santfsima, de alii que rezaba diariamente el Rosario (completo, 
el de los 15 misterios) y lo hiciera rezar. Hay una anecdota que pinta de 
cuerpo entero su devocion mariana: 

«Durante un campamento con sus Scout en Mar del Flata, un grupo 
de ellos se estaba banando y he aqui que en determinado momento se 
encontraron en una situacion tal que no podfan regresar a la orilla porque 
habfa mar de fondo. El Maestro Scout, Fablo Di Benedetto - “Fablito”, 
que luego serfa sacerdote - se lanzo inmediatamente al mar para tratar de 
salvar a los chicos. Logro ir sacando a todos menos a uno porque ya se 
encontraba muy cansado, de modo que tanto el como el chico restante 
quedaron desamparados. Alertados los de la orilla avisaron al E Julio y a 
otro sacerdote j oven, actualmente obispo, y emplearon todos los medios a 
su alcance para salvarlos; uno de ellos ya se hundfa. Humanamente estaba 
todo perdido. Fue entonces cuando se escucho - imperiosa - la voz del E 
Meinvielle: “Recemos a la Virgen para que los salve”. Todos se hincaron en 
la arena y rezaron un Ave Maria. La Virgen los escucho porque los que se 
estaban ahogando encontraron un banco de arena y caminando salieron del 
mar. As! fue posible que “Fablito” se hiciera sacerdote realizando, durante 
su corta vida, un fecundo apostolado” 9 . 


7 Carlos M. Buela, op. cit., 9. 

8 Ibidem, 10. 
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Tan grande era la devocion a la Virgen que una vez llego tomar 
medidas un tanto drasticas como se nos narra en el siguiente episodio: 

«Su intenso amor a la Virgen Maria no se reducfa al ambito meramente 
personal. En una ocasion, siendo ya parroco, una secta protestante, 
provocativamente instalo una carpa en los lfmites de su parroquia para 
hacer proselitismo, y desde allf comenzaron a predicar diversos errores, 
incluyendo blasfemias sobre la Santfsima Virgen. No contentos con eso, 
comenzaron a recorrer casa por casa, e incluso se instalaron en el atrio de 
la parroquia para allf repartir volantes, invitando a su culto. El Padre no 
podfa tolerar que se blasfemara de Nuestra Senora, y mucho menos en 
el territorio de su jurisdiccion. “Digno es de alabanza ser paciente en las 
injurias contra uno mismo -ensenaba S. Juan Crisostomo-, pero disimular 
y tolerar las hechas contra Dios, serfa en extremo impfo”. Yblasfemar de la 
Madre de Dios es doble pecado porque se injuria a la Madre y a Dios. En 
fin, luego de algunos avisos disuasivos, tomo el Padre drasticas medidas... 
y los blasfemos desaparecieron» 10 . 

Pero no quedaba todo en oracion, tenfa una especial dedicacion por 
los pobres: 

«Desarrollo allf lo que el llamaba la pastoral de las puertas abiertas. Todo 
el mundo podfa entrar en su casa a cualquier hora prudente. Fundo, por 
primera vez en la Argentina, la Agrupacion Scout que lleva el n° 1 y luego 
la Union de Scout Catolicos Argentinos de los que fue su primer Capellan 
Nacional... no habfa necesitado que se retirase con las manos vacfas. Una 
de las primeras cosas que hacfa a la manana era ordenar sobre un alargue 
de su escritorio montoncitos de monedas para los pobres que venfan a 
pedirle ayuda. Algunos de mas confianza tomaban la limosna ellos mismo. 
Hasta esto era “jerarquico” porque no a todos daba lo mismo... Ayudaba 
absolutamente a todos, incluso a los que sabfa que le estaban mintiendo o 
que estaban en el campo contrario. Su dicho era: “En rigor, hay que hacer 
el bien sin mirar a quien”. En un papel anotaba lo que prestaba y a quien 
y, al lado, a veces, escribfa “que nunca me lo va a devolver”... To mismo 
he visto, en una oportunidad, partir en tres partes el bife que le pasaban 
las religiosas y que el mismo hacfa sobre una plancha electrica que habfa 


10 Ibidem, 10. 
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sobre el alfeizar de la ventana del comedor: una parte era para un hombre 
cuyo nombre no recuerdo, otra para otro pobre, Don Juan, a quien por 
mas de seis anos dio la mitad de su propia comida, y la otra parte para el... 
Merece una especial mention la ayuda desinteresada que brindo a tantos 
seminaristas y sacerdotes que fueron a estudiar a Europa a los que enviaba 
generosos giros» n . 

II. Perseguido por causa de la justicia 

El E Meinvielle sufrio una persecution doble: a causa de haber 
practicado lo que es justo y por “justicia” de este mundo. 

No temia a nada ni a nadie, por eso no trepidaba en decir: «iAunque 
el Anticristo me aplaste la cabeza, con el ultimo aliento de mi vida quiero 
confesar a Cristo!» 12 . 

«Dos veces por lo menos lo llevaron preso injustamente; intentaron 
asesinarlo disparandole varios balazos; recibia multiples amenazas 
anonimas, por escrito y telefonicamente; buscaron mil y una maneras para 
silenciarlo. Sin embargo no cejo en lo que entendia era mision. Conocio 
como pocos la “conspiration del silencio” que, al modo de nebuloso 
manto, peso sobre el. Asimismo se intento empanar su obra tratando de 
restarle brillo y densidad, ridiculizando la importancia y actualidad de la 
misma. Las calumnias que tuvo que soportar merecerfan todo un articulo: 
los que no son “verdaderos israelitas” (Jo. 1, 47) lo llamaban “nazi”, 
aunque escribio un libro denunciando los errores del nacional-socialismo, 
tambien “antisemita” aunque condeno explicitamente el antisemitismo; 
mientras otros afirmaban que era judio porque no atacaba la Compama 
de Jesus (!). Algunos lo tildaron de marxista solapado, mientras que los 
marxistas intentaron hacerle un juicio por insania porque veia “marxistas 
por todos lados”. Algunos catolicos de inspiration liberal afirmaron que 
tenia una “mentalidad desaprensiva frente al derecho de la propiedad”; los 
comunistas decian que tenia una cosmovision capitalista. Los progresistas 
lo trataron de “cerrado”, los inmovilistas le achacaron un “irenismo 
imprudente” y de no caracterizarse su escuela “por su combatividad frente 


11 Ibidem, 19-20. 

12 Ibidem, 8. 
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al progresismo”. Los que no quieren subordinar lo temporal a lo eterno lo 
llamaron “teologizante”, los que niegan la sana autonomfa de lo temporal 
lo estigmatizaron como “economicista”, etc. Y muchas otras calumnias. 
Se, circunstancialmente, que llegaron a calumniarlo con denuncias 
fundamentadas en fotos y grabaciones fraudulentas. Por todo comentario 
dijo: “La Virgen no va a permitir que triunfen’V 3 . 

Cuando la DAIA publico contra el, una solicitada llena de inexactitudes 
y mentiras, simplemente dijo:«las calumnias de los judfos me enaltecen» 14 . 

Tenia un temple de acero y una personalidad fuerte y aunque era 
sumamente agradable en el trato, no por eso cafa en la blandura. 

El Padre Alberto Ezcurra, otro sacerdote, solia contar que al volver de 
Europa fue a visitarlo a su casa. En el momento en que estaban conversando 
aparecio la Policfa Federal para detener al P Meinvielle (al parecer la Policia 
Federal estaba buscando a un sacerdote de apellido frances, que era el P 
Grasset y dijeron: «frances, Meinvielle, debe ser este». 

Luego de llamar le dijeron a que venfan y el Padre les contesto 
secamente: «Esperen afuera porque ahora estoy ocupado, estoy atendiendo 
a este Padre que viene de Europa, asf que ahora no me molesten; “nosotros” 
- le dijo al P Ezcurra - “vamos a tomar un te”. Luego de conversar un buen 
rato, dijo a los uniformados: “Ahora si, a ver senor, lleveme preso ya”» 15 . 

Pero esa virtud de la fortaleza no solo se aplicaba al momento de 
resistir. El Padre Meinvielle vivfa lo que pensaba y hacia lo que decia, cosa 
que siempre les repetfa a los seminaristas: «No solo hay que rezar y hay que 
ser de buena doctrina, sino que tambien hay que actuar en consecuencia. 
Esas tres cosas son las que hacen a un buen sacerdote. No una, ni dos, sino 
las tres» 16 . 

En una oportunidad sucedio que se veia la necesidad de realizar en 
forma urgente una gran Revolucion Nacional. 

13 Ibidem, 11-12. 

14 Ibidem , 26. 

15 Artfculo de Carlos Buela, Hombre metodico, en www.padrebuela.com.ar . 

16 Carlos M. Buela, Padre Julio Meinvielle, 15. 
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«Un senor Coronel, gran catolico, patriota y amigo, le decia al P Julio 
que rezaba todos los dias, que iba a Lujan en peregrinacion, etc. Pero, el 
Padre querfa noticias sobre la marcha de la Revolucion Nacional y viendo 
que su interlocutor no salia del campo religioso privado, le espeto un: 
“iUd. haga la revolucion, y yo rezo!” 17 ». 

Otra vez, que hubo una trifulca contra unos protestantes provocadores, 
al parecer tuvo que arremangarse la sotana junto con su vicario y salir a 
repartir tortazos; «iQue noche! - dirfa su vicario el P Ganchegui - iDonde 
tiraba una trompada, habia una cara!» 18 . 

Enrique Diaz Araujo me llego a referir que, siendo ellos jovenes, el 
Padre Meinvielle se les habia presentado con su sotana y todo en un cafe 
de la Avenida de Mayo cuando ellos se disponian a meterse en una trifulca 
contra unos peronistas provocadores. «Muchachos, yo voy con ustedes», 
decia el quincuagenario sacerdote; los jovenes lo disuadieron y este cedio 
a la prudencia juvenil 19 . 

III. Redentor del tiempo 21 ’ 

Cuentan que San Alfonso Maria de Ligorio habia hecho un voto: el 
voto de no perder ni un minuto en su vida. No sabemos si Meinvielle lo 
hizo, pero lo cierto es que lo cumplia al igual que el obispo de Napoles. 

Meinvielle era disciplinado, cuenta el P Buela, era disciplinado, pero 
sin terquedad. Administraba su tiempo y sus fuerzas prudentemente. 
Organizaba racionalmente sus actividades, llevando una vida metodica, 
vivida con intensidad, sin perderse en banalidades. Es anecdota comun que 
cuando algun visitante comenzaba a divagar, sin ningun empacho le decia: 
«Bueno, querido, se te hace tarde», y lo despedia sin mas... 

17 Ibidem, 34. 

18 Ibidem, Esta anecdota referida por el E Buela al vicario de Meinvielle, el E 
Ganchegui, creo habersela escuchado a aquel mismo pero referida a Meinvielle. 

19 Entrevista propia mantenida con Enrique Diaz Araujo, el 22-10-2011. 

20 Ef 5, 15-16 “mirad atentamente como vivis; que no sea como imprudentes, sino 
como prudentes; aprovechando bien el tiempo presente”. 
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Pero este aprovechamiento del tiempo no era un estoicismo hieratico, 
sino la necesaria ascesis cristiana que nos hace aprovechar «lo mejor posible 
el tiempo presente» (Col. 4,5); no dudaba por eso en dejar de escribir un 
libro o incluso de rezar, para atender a un pobre. Sabia que eso era dejar a 
Dios por Dios. 

Para nada era grave en las opiniones y, siguiendo las reglas del estagirita 
en la Retorica, cuando un tema debia ser resuelto y no tenia la certeza del 
caso, introducia con un «me parece...» o «no me consta...» o bien (cuando 
sabia de que se estaba hablando) con un «es asi...». 

No perdia el tiempo con libros insipidos y siempre que se lo consultaba 
fundaba su juicio, sea en la Sagrada Escritura, o en el Magisterio de la 
Iglesia, o en alguna autoridad de peso; tenia, ademas, la sana costumbre de 
«hacer leer en voz alta» a quien pidiera consejo: «toma, leamos aca», habra 
dicho mas de una vez con la sagrada pagina en la mano, con la Suma u otro 
tratado importante. 

Tenia tiempo para todo ya que no veia television, ni cine, ni escuchaba 
radio (salvo excepciones). 

Era metodico en el dormir. Era un hombre que habitualmente se 
acostaba temprano. iY se acostaba temprano y dormia! Una vez el padre 
Lojoya lo llamo por telefono a eso de las 22:00 y el ya estaba durmiendo. 

Acostarse temprano era lo que le permitia levantarse temprano al otro 
dia. A las 6.00 de la manana ya estaba de pie. 

Generalmente era a la manana cuando escribia en su escritorio, 
aprovechando a responder las numerosas cartas que le enviaban, casi 
siempre en el mismo dia. Sabia administrar preciosamente el tiempo, por 
lo que hacia el mediodia, cuando ya llevaba casi cinco horas de trabajo, 
almorzaba frugalmente y luego de una brevisima siesta -a las 13.30 horas- 
ya estaba nuevamente trabajando. 

Ademas, como sabia que «plenus venter non studet libenter» (con la 
panza llena no se estudia libremente) hacia ayunos de uno, tres, ocho dias, 
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y llego a hacer uno de cuarenta dfas; el lo llamaba «dieta», siendo muchos 
los testigos de ello 21 . 

Era metodico en el rezar. Como hombre practico que era, lo primero 
que hacfa era rezar sus oraciones, el breviario, hacer la meditacion. 
Aprovechaba los momentos del dfa en que estaba mas tranquilo, cuando la 
gente no lo iba a ver, para preparar el sermon. 

Era metodico en el escribir. Habitualmente escribfa a la manana (una, 
dos o tres horas, dependiendo de lo que tuviese entre manos), luego de las 
oraciones y de preparar el sermon; cuando escribfa un libro lo escribfa del 
principio al final y lo primero que hacfa era el fndice (iya tenfa el libro en 
la cabeza!) 22 . 

IV. Hijo sufriente de la Iglesia 

«iCuantas veces - exclamaba el Padre Buela - le hemos ofdo decir: 
“En la doctrina, hay que seguir al Papa; en la vida, a los santos”» 23 . 

Su amor por el Vicario de Cristo en la tierra era entranable y no menos 
lo era su afecto por la jerarqufa de la Iglesia, pero aquello que se ha llamado 
«su respeto por las esencias de las cosas» hacfa que tambien tuviera que 
denunciar con dolor no pocos yerros prudenciales o doctrinales. 

Denuncias de connivencia o de acomodo le ganaron no pocos 
enemidos, como por ejemplo cuando escribio que el aparato publicitario de la 
Iglesia formado por los judios, junto con los masones y los comunistas (ha) logrado 
encaramarse en posiciones claves de la Iglesia 24 . 

O cuando denuncio la Iglesia de la publicidad en terminos durfsimos. 

Sabemos que el mysterium iniquitatis ya esta obrando (II Tes, II, 7); pero 
no sabemos los lfmites de su poder. Sin embargo, no hay dificultad en 

21 C£ Carlos M. Buela, op. tit., 16-17. 

22 Dice Hugo Wast que si el que tiene vocacion de escritor escribiese al menos 3 
paginas por dfa, todos los anos publicarfa un libro... 

23 Carlos M. Buela, op. tit., 14. 

24 Ibidem, 35. Se trata del Prologo de Meinvielle al libro de Piere Virion, La tnasoneria 
en la Iglesia. 
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admitir que la Iglesia de la publkidad pueda ser ganada por el enemigo y 
convertirse de Iglesia Catolica en Iglesia gnostica. Puede haber dos Iglesias: 
la de la publicidad, Iglesia magnificada en la propaganda, con obispos, 
sacerdotes y teologos publicitados, y aun con un Pontffice de actitudes 
ambiguas ; y otra, Iglesia del silencio, con un Papa fiel a Jesucristo en su 
ensenanza y con algunos sacerdotes, obispos, fieles que le sean adictos, 
esparcidos como «pusillus grex» por toda la tierra. Esta segunda seria la 
Iglesia de las promesas, y no aquella primera, que pudiera defeccionar. Un 
mismo Papa presidira ambas Iglesias, que aparente y exteriormente no seria 
sino solo una. El papa, con sus actitudes ambiguas, daria pie para mantener 
el equfvoco. Porque, por una parte, profesando una doctrina intachable seria 
cabeza de la Iglesia de las Promesas. Por otra parte, produciendo hechos 
equfvocos y aun reprobables, aparecerfa como alentando la subversion 
y manteniendo la Iglesia gnostica de la Publicidad. La eclesiologfa no ha 
estudiado suficientemente la posibilidad de una hipotesis como la que aquf 
proponemos. Pero si se piensa bien, la Promesa de Asistencia de la Iglesia 
se reduce a una Asistencia que impida al error introducirse en la Catedra 
Romana y en la misma Iglesia, y ademas que la Iglesia no desaparezca ni 
sea destruida por sus enemigos. Ninguno de los aspectos de esta hipotesis 
que aquf se propone queda invabdado por las promesas consignadas en 
los distintos lugares del Evangelio. Al contrario, ambas hipotesis cobran 
verosimilitud si se tienen en cuenta los pasajes escriturarios que se refieren 
a la defeccion de la fe. Esta defeccion, que sera total, tendra que coincidir 
con la perseverancia de la iglesia hasta el fin. Dice el Senor en el Evangelio : 
«Pero cuando venga el Hijo del Hombre, iencontrara fe en la tierra ?»(Lc. 
XVIII, 8) 25 . 

V. Maestro incansable 

Lejos de ser un pastor celoso «nunca quiso (ni tuvo) discfpulos 
meinviellanos, (...) fbamos a verlo (cuenta Sacheri) jovenes con las mas 
variadas inquietudes... Tampoco pretendfa que todos se preocupasen por 
la crisis de la Iglesia o por la Patria; respetaba las inquietudes de cada uno: 
“los corro por donde disparan”, dijo alguna vez... Buscaba y trataba de 


25 Julio Meinvielle, De la Cabala al Progresismo, Epheta, Bs.As. 1994, epflogo. 
Cursivas y negritas nuestras 
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formar gente con “motor propio”(...). Nos ensenaba a ser libres, porque 
ensenaba la verdad y “la verdad os hara libres” (Jn. 8,12)» 26 . 

No era de esa pedanterfa escalofriante que deja pasmado al auditorio; 
una vez mas, parecfa recordar aquello de Aristoteles en la Retorica donde 
aconseja pensar como un sabio pero hablar como un hombre comun 27 . El 
hula de todo academicismo, de toda pomposidad en el lenguaje, de toda 
inutil complejidad en la exposicion de su pensamiento. Su estilo tenia el 
sabor del Evangelio: simple, claro, profundo y preciso 28 . 

A todos atendia con la mayor paternidad espiritual, como cuenta el E 
Buela: 

Quizas fue por ello que se hicieron tan conocidos sus grupos de Suma 
Teologica. Es que habia hecho propio aquello que dijo el Papa Juan XXII en 
la Bula de canonizacion del Doctor Angelico: «Santo Tomas ilumino mas a 
la Iglesia que todos los doctores, y en sus libros aprovecha mas el hombre 
en un ano, que todo el resto de la vida en los demas», 

De este modo, llego a ser una verdadera tradicion el grupo de la Suma 
como se le llamaba al grupo de jovenes que se reunfan todas las semanas en 
la casa del E Julio para estudiar con el la gran enciclopedia catolica. 

Repetia una y otra vez que «la sola lectura de Santo Tomas forma la 
inteligencia y le da estructura», asignandole un especial valor al tratado De 
Deo Uno «porque es el paso a la trascendencia» 29 -decfa. 

III. Un final abierto 

A mediados de 1973, dirigiendose a sus charlas habituales de polftica 
que tenia con algunos laicos, fue vfctima de un accidente en la avenida 
Nueve de Julio. Cuentan que el ultimo mes de su vida debio pasarlo 
postrado en cama, como consecuencia de las muchas fracturas que sufrio al 


26 Carlos M. Buela, op. tit., 26-29 (extracto). 

27 Aristoteles, El arte de la retorica, Eudeba, Bs.As. 1966, L. Ill, c. 2, 377. 

28 C£ Carlos M. Buela, op. tit., 14. 

29 Ibidem, 12-13. 
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ser atropellado por un auto; no podia mover mas que el antebrazo derecho 
pero le bastaba para desgranar las cuentas del Rosario. 

Fallecio el 2 de agosto de 1973. 

Una gran multitud de fieles y un nutrido cortejo de amigos, discfpulos 
e intelectuales lo despidieron. A pesar de haber tenido mas de un «enemigo» 
entre el clero local, una enorme cantidad de sacerdotes y religiosos de 
Buenos Aires y de las diocesis vecinas desfilaron por la capilla ardiente, 
incluidos el cardenal arzobispo de Buenos Aires y hasta uno de los lrderes 
de los sacerdotes tercermundistas, el E Carlos Mujica, su antiguo alumno 
en los grupos de Suma. 

En el atrio del templo de Nuestra Senora de la Salud, la tierra patria 
guarda en suelo sacro los despojos del pensador y combatiente de la 
Cristiandad de los peregrinos: «Amo la Verdad» (cf. 2 Tes. 2, 10), reza su 
epitafio. 


A menudo el Padre Julio repetia, como dijimos: «en la doctrina, 
hay que seguir al Papa; en la vida, a los santos»; luego de leer algunos 
pormenores de su vida, creemos que a esa cita le faltaba algo pues hoy 
sabemos que tambien en la doctrina, podemos seguir a Meinvielle y en su 
camino de santidad tambien. 
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Dr. Ing. Daniel Ambrosini 
San Rafael (Mendoza) 


Prologo 

El divulgador cientffico espanolJuan Antonio Aguilera Mochon, en 
su trabajo «Ciencia y Religion en los albores del nuevo milenio» (2005)’, 
afirma: «Por tanto, no se puede sostener -si no es por ignorancia o malafe- que el 
origen de la vida es un problema que la ciencia no puede ni podra explicar». Este 
tipo de frases, comunmente escuchadas en boca de divulgadores, pseudo- 
cientfficos o incluso en algunos cientfficos, las que a su vez son amplia- 
mente propagadas por los medios de comunicacion, resultan fuertemente 
intimidatorias para las personas que las reciben, llevando a un cierto grado 
de perplejidad y desconcierto por el cual resulta dificil, no solo desmentir, 
sino contradecir las mismas totalmente y en parte, sin quedar expuestos al 
ridfculo. 

Sin embargo, la inmensa mayorfa de las veces, este tipo de frases no 
tiene un basamento cientffico y ni siquiera se acerca a la realidad concreta 
del problema planteado. En el ejemplo precedente, resulta altamente ilus- 
trativo analizar las declaraciones de un verdadero cientffico, Thomas Cech 
(premio Nobel de Qufmica 1989) que visito Buenos Aires en diciembre 
de 2007 y recibio el doctorado honoris causa de la UBA. En una entrevista 
realizada por el diario La Nation, se le pregunta si esta claro ahora el ori¬ 
gen de la vida, a lo que el Dr. Cech responde: «No, es una hipotesis razonable, 
pero es dificil determinar si es verdad o no. Tenemosfosiles de criaturas marinas muy 
tempranas. Podemos conocer como era la vida hace 200 o 500 millones de ahos. Pero 
no sabemos como era hace tres mil millones, porque no hayfosiles de esos eventos tan 


1 J. A. Aguilera Mochon (2005), Ciencia y religion en los albores del nuevo tnilenio, 
publicado en «La ciencia frente a las creencias religiosas», Mientras Tanto (publi¬ 
cation trimestral de ciencias sociales de la Fundacion Giulia Adinolfi - Manuel 
Sacristan), vol. 95 (2005), 125-153. 
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tempranos. A los cientificos no nos gnsta la palabra nunca, pero, en este caso, creo que 
podemos decir que nunca podremos confirmarlo» 2 . 

Por su parte, Stephen Hawking en su libro «E1 universo en una cas- 
cara de nuez» 3 afirma: «La vida parece haberse originado en los oceanos primitivos 
que recubrian la Tierra hace unos cuatro mil millones de ahos. “No sabemos conto se 
produjo este inicio”. Podria ser que las colisiones aleatorias entre los atomosformaran 
macromoleculas capaces de autorreproducirse yjuntarse paraformar estructuras mas 
complicadas. Lo que sabemos es que hace unos tres mil quinientos millones de ahos, la 
complicadtsima molecula delADN (o DNA) ya habia emergido». 

Este ejemplo sirve como ilustracion de lo que sera la idea central y el 
eje alrededor del cual girara este trabajo: Resulta imprescindible en la epo- 
ca actual desarrollar fuertemente el espiritu crftico respecto de las afirma- 
ciones relacionadas con «descubrimientos» cientificos para poder discrimi- 
nar cuales estan basadas en evidencias concretas y cuales son afirmaciones 
de tipo dogmatico, la mayorfa de las veces sustentadas por la ideologia o 
posicion filosofica previa del que realiza esta afirmacion. 
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I. INTRODUCCION 

1. Definiciones 

Para establecer un acuerdo de lo que se va a tratar en este trabajo, se 
establecen en este punto las definiciones fundamentales de los principals 
conceptos analizados: 

a) Ciencia : El diccionario de la Real Academia Espanola define la cien- 
cia como: «Conjunto de conocimientos obtenidos mediante la observacion 
y el razonamiento, sistematicamente estructurados y de los que se deducen 
principios y leyes generales». Antiguamente se la conocia como Filosofia de 
la naturaleza. 

Teona Cientifica: Desde una perspectiva positivista, que es la que domi- 
na hoy la ciencia, puede adoptarse la definicion de Karl Popper: «Modelo 
del universo, o de una parte de el, y un conjunto de reglas que relacionan 
las magnitudes del modelo con las observaciones realizadas» 4 . 

Los requisitos para que una teorfa cientifica sea considerada como tal, 
basicamente son dos: 

• La teoria describe con precision las observaciones actuales a tra- 
ves de un modelo con un numero relativamente pequeno de 
parametros. 

• La teoria predice observaciones futuras. 

A medida que van obteniendose mas observaciones, si coinciden con 
las predicciones de la teoria, la misma «sobrevive» y va haciendose mas 
confiable. Una sola observacion que no coincida con la teoria, determina 
que la misma es erronea y debe ser reemplazada por otra 4 . 

b) Fe: En el marco del presente trabajo, se entiende por fe a la «Creen- 
cia en un Dios unico, creador del universo, de la vida y del hombre». 

Virtud teologal de lafe: Dentro de la doctrina catolica se entiende por 
virtud teologal de la fe a la «Virtud teologal infundida por Dios en la inte- 


4 S. Hawking, Historia del tiempo. Del Big Bang a los agujeros negros, Editorial 
Critica, Barcelona 1991. 
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ligencia, por la cual asentimos firmemente a las verdades divinas reveladas 
por la autoridad o testimonio del mismo Dios que revela» 5 . 

Los requisitos para poseer dicha virtud teologal son: 

• Dios regala (don). 

• La persona recibe el regalo. 

2. Relaciones entre ciencia y fe 

Teniendo en cuenta las diferentes posiciones encontradas en la actua- 
lidad, pueden establecerse tres relaciones diferentes entre ciencia y fe: 

a) Oposicion: La ciencia y la fe son absolutamente opuestas entre si. 



Figura 1. Oposicion entre ciencia y fe. 

Testimonio de esta postura: 

Herbert Hauptman (Premio Nobel de Quimica 1985): «La creencia 
en lo sobrenatural, especialmente la fe en Dios, no solamente es incom¬ 
patible con la buena ciencia. Este tipo de creencia es perjudicial para el 
bienestar de la raza humana» 6 . 


5 A. Royo Marin, Teologia de la Perfection Cristiana, Biblioteca de autores cristianos, 
Madrid 1988. 

6 Diario Clarfn, Sociedad, «dEs posible ser un buen cientffico y al mismo tiempo 
creer en Dios?», 18/09/2005. Cita extraida de The New York Times. 
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b) Indiferencia: La ciencia y la fe no tienen nada que ver entre si. 



Figura 2. Indiferencia entre ciencia y fe. 
Testimonios de esta postura: 


Stephen Jay Gould (Universidad de Harvard): «La ciencia y la religion 
no se oponen entre si, ya que sus ensenanzas ocupan dominios claramente 
diferentes» 7 . Esta postura debe tomarse con reservas ya que Gould trata de 
ese modo que los creyentes acepten el evolucionismo. 

Armando Parodi (Presidente Instituto Leloir): «La Fe y la ciencia se 
mueven por caminos separados» 8 . 


c) Complementariedad: La ciencia y la fe son complementarias entre si. 



Figura 3. Complementariedad entre ciencia y fe. 


7 Gould S.J., Nonoverlapping Magisteria, Natural History, marzo de 1997. 

8 Diario Clarm, Sociedad, «iEs posible ser un buen cientffico...», 18/09/2005. 


37 



DlALOGO 63 


Testimonies de esta postura: 

Juan Pablo II: «La ciencia puede purificar a la religion liberandola del 
error y la supersticion. La religion puede purificar a la ciencia liberandola 
de la idolatrfa y de falsos valores absolutos» 9 . 

Francis Collins (Instituto Nacional de Estudios del Genoma Huma- 
no, USA): «Hacer ciencia y creer en Dios se combinan sin problema» 10 . 

II. EL UNIVERSO, SU ORIGEN Y LOS DOGMAS CIENTI- 
FICOS 

1. Preguntas y teorias no neutras 

De acuerdo con el objetivo principal de este trabajo, expresado en el 
prologo, se pueden plantear las siguientes preguntas, a ser desarrolladas en 
los puntos subsiguientes: 

• dEs la ciencia, moral y/o filosoficamente, neutra o indiferente? 

• iTodas las teorias cientfficas estan probadas por las evidencias y 
predicciones o algunas son dogmas? 

Cuando se plantea si algunas teorias cientfficas son dogmas, esto no 
resulta un menosprecio hacia los dogmas, sino que simplemente se trata de 
establecer si algunas supuestas «teorfas cientfficas» no son solamente meras 
hipotesis que no estan basadas en observaciones experimentales o eviden¬ 
cias cientfficas comprobables o reproducibles sino que, en la mayorfa de los 
casos, estan basadas en posturas filosoficas previas. 

En principio, pueden establecerse tres conjuntos de teorias que no 
son neutras o indiferentes sino que estan mtimamente relacionadas con las 
creencias de las personas y sus posturas filosoficas: 

• Teorias sobre el universo y su origen. 


9 Juan Pablo II, Mensaje al director del Observatorio Astronomico Vaticano 
con ocasion del III centenario de la publication del los «Philosophiae naturalis 
principia mathematica» de Newton, (1-6-1988) «Interrelaci6n entre ciencia natural, 
filosofia y teologia», Ecclesia, 6-5-1989. 

10 Diario Clarfn, Sociedad, «iEs posible ser un buen cientffico...?» 18/09/2005. 
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• Teonas sobre la vida y su origen. 

• Teonas historico-sociologicas. 

En particular, en este articulo, se desarrollaran el primer grupo de 
teorias, quedando solamente planteadas las teorias sobre la vida y su origen 
(evolucionismo) y las teorias historico-sociologicas, las cuales exceden el 
alcance de este trabajo. 

2. Teorias sobre el universo y su origen 

En este punto se desarrollan las principales teorias y modelos sobre el 
funcionamiento del universo y su origen o eternidad. Ciertamente los mo¬ 
delos y teorias del universo han cambiado mucho desde los primeros in- 
tentos que suponian que la tierra era plana y apoyada sobre tortugas gigan- 
tes. Sin embargo, el cambio en estos modelos o teorias ha sido paulatino. 
Mientras los antiguos modelos se consideraban correctos por centenares 
de anos, en la actualidad hay un avance muy importante de las ciencias fisi- 
cas, tanto teoricas como experimentales, lo que hace que la «supervivencia» 
de los modelos o teorias sea mucho menor (ver punto 1.1). 

2.1. Teorias geocentricas 

En el ano 340 a.C. Aristoteles en su obra «De los Cielos» planteaba dos 
argumentos para sostener que la tierra era esferica en lugar de plana. En 
primer lugar, si fuera un disco piano, la sombra proyectada sobre la luna 
en algunos casos seria un ovalo o elipse en lugar de un circulo. En segundo 
lugar, la posicion aparente de la estrella Polar para dos observadores ubi- 
cados en el polo Norte (justo encima de su cabeza) y en el ecuador (en el 
horizonte) sugeria la misma idea de tierra esferica. Basado en esta posicion 
aparente de la estrella Polar, Aristoteles calculo que la circunferencia al- 
rededor de la Tierra media 400.000 estadios. Si se considera 160 m como 
medida de un estadio, su calculo fue muy bueno para las herramientas con 
que contaba. 

Posteriormente, en el siglo 255 a.C., Erastotenes realizo una medicion 
extremadamente precisa (40.000 km) de la circunferencia de la tierra, basa¬ 
do en conocimientos de trigonometria y latitud y longitud. En sus estudios 
de los papiros de la biblioteca de Alejandria, encontro un informe en el que 
se decia que los rayos solares al caer sobre una vara el mediodia del solsticio 
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de verano (el actual 21 de junio) no producfan sombra. Eratostenes enton- 
ces realizo las mismas observaciones en Alejandria el mismo dfa a la misma 
hora, descubriendo que la luz del Sol incidfa verticalmente en un pozo de 
agua el mismo dfa a la misma hora. Asumio de manera correcta que si el 
Sol se encontraba a gran distancia, sus rayos al alcanzar la Tierra debfan 
llegar en forma paralela, si esta era plana como se crefa en aquellas epocas, 
y no se deberfan encontrar diferencias entre las sombras proyectadas por 
los objetos a la misma hora del mismo dfa, independientemente de donde 
se encontraran. Sin embargo, al demostrarse que si lo hacfan, dedujo que la 
tierra no era plana y, utilizando la distancia conocida entre las dos ciudades 
y el angulo medido de las sombras, calculo la circunferencia de la tierra 
en 250.000 estadios, aproximadamente 40.000 kilometres, increfblemente 
exacto para la epoca y sus recursos. En la actualidad, y con los modernos 
sistemas de medicion satelitales, se calcula esa medida en 39.960 Km. 

En general, Aristoteles y los pensadores griegos mas importantes, 
crefan que la Tierra era estacionaria y el centra del universo. El sol, plane - 
tas, estrellas, etc. giraban alrededor de ella en orbitas circulares, que eran 
consideradas las mas perfectas. 

En el siglo II d.C., Claudio Ptolomeo perfecciono este modelo de 
universo, con la Tierra en el centra. Cada cuerpo celeste giraba en un pe- 
queno cfrculo denominado epiciclo, centrado en un punto que giraba a su 
vez alrededor de la Tierra en un gran cfrculo denominado deferente (Ver 
figura 4). El modelo representaba los movimientos de los cuerpos celestes 
de una forma bastante precisa, pero no ofrecfa una explicacion ffsica de 
ellos. El modelo de Ptolomeo fue aceptado durante mas de mil anos. 

2.2. Teorfas heliocentricas 

En el siglo XVI, el sacerdote catolico polaco Nicolas Copernico (Fi¬ 
gura 5) desarrollo el modelo heliocentrico del Sistema Solar, en el que el 
Sol esta inmovil en el centra. Los planetas, entre los que se encuentra la 
Tierra, giran a su alrededor. Esta vision del Sistema Solar contradecfa el 
modelo geocentrico de Ptolomeo, que habfa sido aceptado desde el siglo 
II. Aunque era casi tan complejo como el modelo de Ptolomeo, el sistema 
de Copernico fue consiguiendo aceptacion poco a poco. Consiguio el exito 
final a comienzos del siglo XVII, debido a los descubrimientos hechos con 
el nuevo telescopio astronomico y el desarrollo de una nueva ffsica. Preci- 
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samente, en 1609 Galileo Galilei (Figura 6) observando el cielo nocturno 
con un telescopio de su invencion descubrio que Jupiter tenia satelites o 
lunas que giraban a su alrededor, con lo cual se demostro que no todos los 
cuerpos celestes giraban alrededor de la Tierra. 



Figura 4. Modelo de Ptolomeo (Photo Researchers, Inc./Mary Evans 
Picture Library). 
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Figura 5. Nicolas Copernico 



Figura 6. Galileo Galilei 

En esa epoca, Johannes Kepler habia modificado la teoria de Coper¬ 
nico al considerar que los planetas giraban en orbitas elfpticas y no circu- 
lares alrededor del sol, lo cual se ajustaba mejor a las observaciones de las 
trayectorias de los mismos (Figura 7). Si bien es generalmente conocida, 
aunque la mayorfa de las veces interpretada erroneamente o maliciosa- 
mente, la controversia que tuvo Gableo Galilei (confeso catolico) con la 
Iglesia Catolica, no es mayormente conocida la disputa de Kepler (confeso 
protestante luterano) con la Iglesia Luterana, de la cual fue excomulgado 
y tachado de hereje en 1612 por sostener la teoria heliocentrica. Por ello, 
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abandono Alemania y se refugio en Praga en la Universidad Pontificia de 
Bolonia donde conocio a Tycho Brahe, astronomo danes, que influyo de- 
cisivamente en su obra. 



Figura 7. Modelo de Kepler (Photo Researchers, Inc./Mary Evans Pic¬ 
ture Library). 

2.3. Teoria de gravitacion universal 

En el ano 1687, el fisico ingles sir Isaac Newton (Figura 8) publi¬ 
co su xPhilosophiae Naturalis Principia Mathematics, senalada por Stephen 
Hawking como la obra mas importante publicada en las ciencias fisicas en 
todos los tiempos 11 . En ella, Newton no solo presento una teoria de como 
se mueven los cuerpos en el espacio y en el tiempo, sino que tambien 


11 S. Hawking, Historia del tiempo. Del Big Bang a los agujeros negros, Editorial 
Critica, Barcelona, 1991. 


43 



DlALOGO 63 


desarrollo las complicadas matematicas necesarias para analizar esos movi- 
mientos. Ademas, Newton postulo una ley de la gravitacion universal, de 
acuerdo con la cual cada cuerpo en el universo era atraido por cualquier 
otro cuerpo con una fuerza que era tanto mayor cuanto mayor masa tu- 
vieran los cuerpos y cuanto mas cerca estuvieran el uno del otro. Era esta 
misma fuerza la que hacia que los objetos cayeran al suelo (la historia de 
que Newton fue inspirado por una manzana que cayo sobre su cabeza es 
casi seguro apocrifa. Todo lo que Newton mismo llego a decir fue que la 
idea de la gravedad le vino cuando estaba sentado «en disposicion contem- 
plativa», de la que «unicamente le distrajo la caida de una manzana)) 11 ). 



Figura 8. Isaac Newton 

En la obra mencionada, mas conocida como Principia, Newton es- 
tablecio las bases de la mecanica clasica mediante las leyes que llevan su 
nombre. Es interesante notar que, en el siglo XVII, lo que hoy denomina- 
mos «ciencia» se llamaba «filosofla de la naturaleza» ya que se consideraba a 
la filosofia como la ciencia por excelencia y las ciencias fisicas eran solo una 
rama de la filosofia. En la actualidad, ciencia y filosofia estan totalmente 
disociadas. 

Los modelos geocentricos y heliocentricos coincidian en la creencia 
que el universo era esencialmente estatico e infinito, lo cual era tambien 
compartido por Newton. Sin embargo, Newton entendio que, segun las 
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ecuaciones de su modelo de gravitacion universal, todas las estrellas de- 
berian estar atrayendose entre si y tendiendo a aglutinarse en un punto. 
Newton ensayo algunas explicaciones no satisfactorias (a traves de consi- 
derar un numero infinite de estrellas). 

El modelo de gravitacion universal, aunque muchos no lo compren- 
dieron en su momento, tenia como consecuencia necesaria que el universo 
no podia ser estatico sino que era esencialmente dinamico: todos los cuer- 
pos contenidos en el estan en movimiento (no existe el «reposo») y por lo 
tanto no hay un punto fijo donde establecer un sistema de coordenadas 
para medir distancias. Esto podria denominarse la «relatividad» del espacio. 
Matematicamente, es exactamente lo mismo suponer que la manzana «cae» 
a la tierra o que la tierra «sube» hasta la manzana. 

El modelo de Newton «sobrevivio» alrededor de 200 anos, produ- 
ciendo una especie de euforia en algunos pensadores al sostener que todo 
el universo podia explicarse a traves de la ciencia. A fines del siglo XVIII, 
principios del XIX, nace el determinismo cientifico y el positivismo filoso- 
fico. El cientifico frances Pierre Simon Laplace sugirio que debia existir un 
conjunto de leyes cientificas que nos permitirian predecir todo lo que su- 
cediera en el universo, con tal de que conocieramos el estado completo del 
universo en un instante de tiempo, o sea el universo era completamente 
determinista. Es conocida la respuesta de Laplace a Napoleon cuando este 
lo inquirio sobre que lugar ocupaba Dios en este esquema: «Dios es una 
hipotesis que ya no necesitamos». 

2.4. Teoria de relatividad 

En el ano 1887, en la Case School of Applied Science, en Cleveland 
(USA), los cientificos Michelson y Morley realizaron su famoso experi- 
mento 12 midiendo la velocidad de la luz en dos direcciones perpendicula- 
res y obteniendo el mismo valor en ambos casos. 

Estos resultados inspiraron a un, hasta entonces, desconocido emplea- 
do de la oficina de patentes de Suiza, Albert Einstein, que en un articulo 
publicado en junio de 1905, formulo el postulado de que (das leyes de la cien- 


12 S. Hawking, Historia del tiempo. Del Big Bang a los agujeros negros. Editorial 
Critica, Barcelona, 1991. 
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cia deberian parecer las mismas a todos los observadores que se movieran libremente», 
el cual es el postulado fundamental de esta nueva teorfa llamada «Teorfa de 
Relatividad». En particular, todos deberian medir la misma velocidad de la 
luz, independientemente de la velocidad con que se estuvieran moviendo. 
La velocidad de la luz es independiente del movimiento del observador y 
tiene el mismo valor en todas direcciones 13 . Elio exigio abandonar la idea 
de que hay una magnitud universal, llamada tiempo, que todos los relojes 
pueden medir En vez de ello, cada observador tendria su propio tiempo 
personal. Los tiempos de dos personas coincidirfan si ambas estuvieran en 
reposo la una respecto a la otra, pero no si estuvieran desplazandose la una 
con relacion a la otra 13 . 

Es importante destacar que el nombre «Teorfa de Relatividad» se debe 
precisamente a esta consecuencia de que no existe un tiempo absoluto y, 
por el contrario, el tiempo es relativo al observador y a la velocidad con 
que este se esta moviendo. Esto no tiene nada que ver con el «Relativismo» 
filosofico y, aun hoy, mas de 100 anos despues de formulada la teorfa «fisica» 
de la relatividad, mucha gente piensa que la misma es la que demostro que 
«todo es relativo». 

La teorfa formulada en 1905 no inclufa la fuerza de gravedad y se 
denomino «Teorfa de Relatividad Especial». Finalmente, en 1915, Einstein 
completo su modelo incluyendo la gravedad, lo que constituyo la «Teorfa 
de Relatividad General». 

En los anos transcurridos desde su formulacion, el modelo de Eins¬ 
tein ha tenido muchas confirmaciones experimentales, que fueron forta- 
leciendo el mismo. Entre estas evidencias experimentales, puede destacar- 
se las mediciones precisas sobre el movimiento del planeta Mercurio que 
confirmaron la exactitud del modelo de Einstein por sobre el de Newton. 
Sin embargo, en muchos casos practicos, todavfa sigue usandose el modelo 
de Newton debido a que las diferencias con la teorfa de la relatividad son 
pequenas y el modelo de Newton es mucho mas simple que el de Einstein. 

Una consecuencia muy importante de la relatividad es la relacion 
entre masa y energfa. El postulado de Einstein de que la velocidad de la 
luz debe ser la misma para cualquier espectador implica que nada puede 


13 S. EIawking, El utiiverso..., Editorial Crftica, Barcelona, 2002. 
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moverse con velocidad mayor que ella. Lo que ocurre es que si utilizamos 
energfa para acelerar algo, sea una partfcula o una nave espacial, su masa 
aumenta, lo cual hace mas diffcil seguirla acelerando. La masa y la energfa 
son equivalentes, tal como se resume en la famosa ecuacion de Einstein 
E=mc 2 . Acelerar una partfcula hasta la velocidad de la luz serfa imposible, 
porque exigirfa una cantidad infinita de energfa 13 . 

Es importante comprender que el modelo de Newton abandono la 
idea de espacio absolute) (al no haber nada en el universo en reposo) y 
el modelo de Einstein abandono la idea de tiempo absolute (al ser de- 
pendiente de la velocidad del observador), llegando a un esquema de 4 
dimensiones en el que estan incluidas tres coordenadas espaciales y una 
coordenada temporal. 

2.5. El origen del universo y la teorfa del Big Bang 

Uno de los descubrimientos mas extraordinarios del siglo XX es el 
hecho de que el universo se encuentra en expansion. Ciertamente, tanto 
el modelo de Newton como el de Einstein implicaban que el universo no 
podfa ser estatico como se pensaba en la antigiiedad. Sin embargo, hasta 
el siglo XX no se habfa postulado que se encontrara expandiendose. Este 
descubrimiento, y la teorfa a la que dio origen («teorfa del Big Bang»), se 
vieron inicialmente confirmados por tres hechos fundamentales: 

1 ) Espectros degalaxias corridos al rojo 

Inicialmente hay que remitirse al efecto Doppler que consiste basica- 
mente en un aumento de la frecuencia de una onda cuando nos acercamos 
a ella y una disminucion de la frecuencia cuando nos alejamos de la misma. 
Si esa onda es debida a una fuente luminosa, si la misma se esta acercando 
su espectro de luz estara desfasado hacia el azul (mayor frecuencia) y si se 
esta alejando estara desplazado hacia el rojo (menor frecuencia). 

Si observamos las distintas galaxias que rodean a la tierra: ique po- 
demos esperar a priori? Que algunas galaxias se esten acercando (espectro 
desfasado hacia el azul) y otras alejando (espectro desfasado hacia el rojo). 

Por ello, fue extraordinariamente curioso el resultado obtenido por el 
astronomo norteamericano Edwin Hubble que demostro que la mayorfa 
de las galaxias presentaban un desfasaje hacia el rojo: icasi todas se estaban 
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alejando de nosotros! Incluso mas sorprendente aun fue el hallazgo que 
Hubble publico en 1929: ni siquiera el corrimiento de las galaxias hacia el 
rojo es aleatorio, sino que es directamente proporcional a la distancia que 
nos separa de ellas. O, dicho con otras palabras, icuanto mas lejos esta una 
galaxia, a mayor velocidad se aleja de nosotros! Esto significa que el univer- 
so no puede ser estatico, como todo el mundo habfa crefdo antes, sino que 
de hecho se esta expandiendo. La distancia entre las diferentes galaxias esta 
aumentando continuamente 14 . 

El hecho de que si miramos en todas las direcciones las galaxias se 
esten alejando de nosotros tiene una consecuencia sorprendente: o la tierra 
es el centra del universo o el universo tiene la forma de una especie de glo- 
bo inflandose de modo que si estamos en cualquier punto de la superficie 
del globo observaremos todas las galaxias alejandose. 

Obviamente, Hawking adopta esta segunda hipotesis 14 , no por humil- 
dad segun mi opinion, sino por su postura filosofica atea. Serfa muy cu- 
rioso que la tierra fuera el centra del universo, desde una perspectiva atea. 

2) Radiation defondo 

En 1965, dos ffsicos norteamericanos de los laboratorios de la Bell 
Telephone en Nueva Jersey, Arno Penzias y Robert Wilson, estaban pro- 
bando un detector de microondas extremadamente sensible y se sorpren- 
dieron al encontrar que su detector captaba mas ruido del que esperaban. 
El ruido no parecfa provenir de ninguna direccion en particular y era el 
mismo para cualquier direccion desde la que se observara, de forma que 
debfa provenir de fuera de la atmosfera. El ruido era tambien el mismo 
durante el dfa, y durante la noche, y a lo largo de todo el ano, a pesar de 
que la Tierra girara sobre su eje y alrededor del Sol. Esto demostro que la 
radiacion debfa provenir de mas alia del Sistema Solar, e incluso desde mas 
alia de nuestra galaxia, pues de lo contrario variarfa cuando el movimiento 
de la Tierra hiciera que el detector apuntara en diferentes direcciones. De 
hecho, sabemos que la radiacion debe haber viajado hasta nosotros a traves 
de la mayor parte del universo observable, y dado que parece ser la misma 
en todas las direcciones, el universo debe tambien ser el mismo en todas las 
direcciones, por lo menos a gran escala. En la actualidad, se conoce que en 
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cualquier direccion que miremos, el ruido nunca varia mas de una parte en 
diez mil 14 . De este modo, Penzias y Wilson tropezaron inconscientemente 
con una confirmacion de un resplandor o explosion que se remontaba al 
origen del universo. 

3) Edad de las estrellas 

Las medidas relacionadas con las estrellas mas antiguas indican una 
edad que oscila entre doce y quince mil millones de anos, lo que es cohe- 
rente con la duracion del universo desde su supuesta aparicion 15 o «estalli- 
do inicial». 

La relatividad general cambio completamente los analisis sobre el ori¬ 
gen y el destino del universo. Un universo estatico habrfa podido existir 
desde siempre, o podrfa haber sido creado hace cierto tiempo en su estado 
presente. Sin embargo, si las galaxias se estan separando, ello significa que 
en el pasado deberfan haber estado mas juntas. Hace unos quince mil mi¬ 
llones de anos, deberfan haber estado las unas sobre las otras y la densidad 
deberfa haber sido muy elevada (ver Figura 9). Este estado fue denominado 
«atomo primordial por el sacerdote catolico belga Georges Lemaftre, que 
fue el primero que investigo el origen del universo que actualmente de- 
nominamos Big Bang o gran explosion inicial. En una breve carta 16 , entre 
poetica, filosofica y cientffica, publicada en «Nature» el 9 de mayo de 1931, 
Lemaitre sugirio por primera que el universo aparecio a partir de la explo¬ 
sion de un punto de volumen infinitamente pequeno y gravedad infinita- 
mente grande: «podemos concebir el comienzo del universo en la forma de 
un unico atomo», escribio 17 . 


15 J. Guitton, L Bogdanov, G. Bogdanov, Dios y la ciencia, Emece Editores 
S.A., Buenos Aires, 1999. 

16 G. Lemaitre, The Beginning of the World from the Point of View of Quantum 
Theory, Nature 127, May 1931, 706. 

17 D. Mediavilla, iQuien puso nombre al «Big Bang»?, Diario La Razon, Espana, 
16/01/2013. 
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Y Singularidad 


Figura 9. Ilustracion de Teoria de Big Bang. (es.Wikipedia.org) 

Resulta interesante advertir que, si bien se menciona en algunas pu- 
blicaciones a los fisicos Alexander Friedmann y Georges Lemaitre como 
los primeros que formulan la teoria del Big Bang, rara vez se menciona que 
Lemaitre fue un sacerdote catolico. En Figura 10 puede observarse en una 
fotografia de la epoca a Lemaitre con Einstein. 



Figura 10. Albert Einstein y R.P. Georges Lemaitre 
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Seguramente, Georges Lemaitre habra experimentado una fntima sa- 
tisfaccion al comprobar la perfecta compatibilidad entre la teorfa del Big 
Bang y la creacion del universo por Dios. Sin embargo, a otros cientffi- 
cos la idea de una singularidad y la imposibilidad de la ciencia de anabzar 
fenomenos o proponer modelos previos al Big Bang o inclusive en los 
primeros instantes del universo, les produce un rechazo que no pueden 
ocultar. En efecto, Stephen Hawking afirma: «A mucha gente no le gusta 
la idea de que el tiempo tenga un principio, probablemente porque suena 
a intervencion divina» 18 . Principalmente, a quien no le gustaba nada la idea 
de un principio del universo era a el: «Durante los anos siguientes, me 
dedique a desarrollar nuevas tecnicas matematicas para eliminar el anterior 
y otros diferentes requisites tecnicos de los teoremas, que probaban que 
las singularidades deben existir. El resultado final fue un artfculo conjunto 
entre Penrose y yo, en 1970, que al final probo que debe haber habido 
una singularidad como la del Big Bang, con la unica condicion de que la 
relatividad general sea correcta y que el universo contenga tanta materia 
como observamos. Hubo una fuerte oposicion a nuestro trabajo, por parte 
de los rusos, debido a su creencia marxista en el determinismo cientffico, 
y por parte de la gente que crefa que la idea en sf de las singularidades era 
repugnante y estropeaba la belleza de la teorfa de Einstein. No obstante, 
uno no puede discutir en contra de un teorema matematico. Asf, al final, 
nuestro trabajo llego a ser generalmente aceptado y, hoy en dfa, casi todo el 
mundo supone que el universo comenzo con una singularidad como la del 
Big Bang. Resulta por eso ironico que, al haber cambiado mis ideas, este 
tratando ahora de convencer a los otros ffsicos de que no hubo en reabdad 
singularidad al principio del universo» 18 . 

De acuerdo a todo lo mencionado precedentemente, resulta muy cu- 
rioso comprobar que muchas personas consideran a la teorfa del Big Bang 
como opuesta a la creacion, cuando es perfectamente compatible con la 
misma. A modo de ejemplo, en una carta de lectores a favor del abor- 
to, publicada en el diario Los Andes (Mendoza, Argentina), la Sra. Susana 
Tampieri afirma: «Hasta el Papa Juan Pablo II admitio el Big Bang. No solo 
lo asevera Stephen Hawking, luego de su visita al Vaticano, sino el mismo 


18 S. Hawking, Historia del tiempo..., Editorial Crftica, Barcelona, 1991. 
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Papa...» 19 . Mi respuesta, tambien publicada en el diario Los Andes, fue: 
«En relation con el tema de los fundamentos cientfficos, hay una evidente 
confusion o mezcla entre una teorfa ffsica de inicio del universo como el 
“Big Bang” y una teorfa biologica sobre el origen de las especies como el 
“evolucionismo” (si se refiriera a la corriente filosofica, dista mucho de 
tener un “fundamento cientffico innegable”). Inclusive, no se entiende la 
mention al Big Bang ya que justamente es una teorfa absolutamente com¬ 
patible con el “creacionismo”. Tan es asf que el mismo Stephen Hawking 
la abandono rapidamente.. .» 20 . 

A medida que avanzan los desarrollos cientfficos, dfa a dfa apare- 
cen nuevas evidencias cientfficas que reafirman la teorfa del Big Bang. A 
modo de ejemplo, mencionaremos algunas de ellas: «E1 telescopio espa- 
cial PLANCK capture una imagen de la primera luz del Universo, un fo- 
sil cosmologico transformado hoy en “hiperfrecuencias” que surgio hace 
mas de 13.000 millones de anos, poco despues del Big Bang, informo el 
21/03/2013 la Agenda Espacial Europea (ESA). Se trata de la imagen con 
mas detalle jamas producida de lo que los cientfficos llaman “la radiacion 
cosmica de fondo” o “radiacion cosmica de microondas”, cuyo origen se 
remonta a 380.000 anos despues del Big Bang, explosion que se produjo 
hace 13.800 millones de anos. “En conjunto, la information extrafda del 
nuevo mapa del Planck proporciona una confirmation excelente del mo- 
delo estandar de la cosmologfa con una precision sin precedentes”, sostie- 
nen los cientfficos de la ESA. 

Los satelites COBE (Cosmic Background Explore) y WMAP (Wil¬ 
kinson Microwave Anisotropy Probe) ya habfan producido versiones ante- 
riores de esa fotograffa en 1992 y 2003, respectivamente». 21 

A pesar de estas comprobaciones que aparecen periodicamente, varios 
cientfficos entre los que se encuentra Stephen Hawking se niegan a aceptar 


19 S. Tampieri, Diario Los Andes, Escribe el lector, Debate sobre el aborto, 
11/05/2006. 

20 D. Ambrosini, Diario Los Andes, Escribe el lector, Contra la position de 
Tampieri, 24/06/2006. 

21 Diario Clarfn, Sociedad. Ciencia, «E1 telescopio espacial Planck capture la 
“primera luz” del Universo», 21/03/2013. 
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la teoria del Big Bang simplemente por su compatibilidad con la creacion 
del universo por Dios, o sea, no por evidencias cientfficas sino debido a 
posturas filosoficas previas. 

Podria resumirse la teoria del Big Bang de la siguiente manera: A1 
comprobarse que el universo se esta expandiendo en todas las direcciones 
puede conjeturarse, de modo similar a cuando rebobinamos una pelicula o 
cinta, que toda la materia estaba, en un principio, condensada en un punto 
de densidad infinita (singularidad). Por una razon no dilucidada cientifi- 
camente, pero que perfectamente puede atribuirse a un acto creador de un 
Ser inteligente (Dios), ocurrio una gran explosion que dio origen a una 
violenta expansion y separation de partfculas que luego formaron las estre- 
llas, galaxias, planetas, etc. (Figura 11). 



Figura 11. Ilustracion de la Teoria del Big Bang. (es.Wikipedia.org) 

2.6. Maravillas 

Existe una multiplicidad de datos que sugieren que las condiciones 
iniciales del universo han tenido una enorme precision o que el planeta 
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Tierra tiene las condiciones ideales para el desarrollo de la vida. Se mencio- 
nan a continuacion, a modo de ejemplo, solamente algunas de ellas: 

• Toda la realidad descansa sobre un pequeno numero de constantes 
cosmologicas: menos de quince. Son la constante de gravitation, de 
la velocidad de la luz, del cero absoluto, la constante de Planck, etc. 
Conocemos el valor de cada una de ellas con una notable precision. 
Ahora bien, a poco que hubiera sido modificada una sola de esas cons¬ 
tantes, el universo —al menos, tal como lo conocemos— no hubiera 
podido aparecer. Un ejemplo contundente lo proporciona la densidad 
inicial del universo: a poco que esta densidad hubiera sido desviada 
del valor crftico que mantiene desde los 10' 35 segundos despues del 
Big Bang, el universo no hubiera podido constituirse 22 . 

• Diferencias en la densidad inicial, fuerza electromagnetica, nuclear o 
gravedad del 1% hacen imposible la aparicion del universo o la vida 22 . 

• Con una velocidad de expansion con una diferencia de 10' 40 , la mate¬ 
ria inicial se hubiera dispersado en el vatio y no se hubieran formado 
las galaxias. Equivalente a hacer, en golf, hoyo en uno tirando desde la 
tierra y estando el hoyo en Marte 22 . 

• Desde 1941 muchos astronomos han pensado que Jupiter podrfa ser 
como un hermano mayor para la Tierra al servir como un campo pro¬ 
tector y tener la capacidad de desviar los cuerpos peligrosos del llama- 
do Sistema Solar Interno 23 . 

Ciertamente, estos hechos objetivos, pueden ser interpretados de dos 
formas muy diversas segun la position filosofica o religiosa de quien acce¬ 
de a los mismos. O bien se acepta que necesariamente debe existir una In- 
teligencia superior que «penso» estas condiciones ideales y realizo un acto 
creador con plena conciencia, o bien se considera que las mismas son fruto 
del azar o uno de los multiuniversos posibles (ver punto 3.2). Por ejemplo, 
Hawking afirma: «La velocidad de expansion inicial tambien tendrfa que 


22 J. Guitton, I. Bogdanov, G. Bogdanov, Dios y la ciencia, Emece Editores 
S.A., Buenos Aires. 

23 http ://www. dailygalaxy.com/rny_wcblog/2013/02/guardian-jupitcr-is-the- 
gas-giant-earths-protector.html 
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haber sido elegida con mucha precision, para que la velocidad de expansion 
fuese todavia tan proxima a la velocidad crftica necesaria para evitar co- 
lapsar de nuevo. Esto quiere decir que, si el modelo del Big Bang caliente 
fuese correcto desde el principio del tiempo, el estado inicial del universo 
tendrfa que haber sido elegido verdaderamente con mucho cuidado. Seria 
muy dificil explicar por que el universo deberia haber comenzado 
justamente de esa manera, excepto si lo consideramos como el acto 
de un Dios que pretendiese crear seres como nosotros» 24 . Es por este 
motivo que Hawking esta buscando alternativas a dicho modelo, simple- 
mente porque no acepta dicha conclusion. Cada lector podra reflexionar 
sobre cual alternativa es mas acorde a la razon. 

3. Ateos militantes y dogmas cientificos 

Como ya se menciono en el prologo de este trabajo, resulta importan- 
te estar muy atentos para diferenciar lo que son descubrimientos cientifi- 
cos basados en evidencias de lo que son simplemente postulados basados 
en posturas filosoficas. En este sentido, resulta interesante destacar algunas 
opiniones de varios cientificos o divulgadores que se han manifestado, di¬ 
recta o indirectamente como «ateos militantes». Se presentan a continua- 
cion las consideradas mas importantes: 

Carl Sagan (divulgador cientifico): Un ejemplo de lo que significa 
promover una filosofia en nombre de la ciencia es el programa de televi¬ 
sion «Cosmos», de Carl Sagan. En el marco de una excelente presentacion 
cientifica, Sagan declara: «E1 universo es lo unico que hay, que ha habido y 
que habra jamas». Y como Sagan no dice que tal afirmacion es un articulo 
de su fe, el espectador tiende a aceptarla como evidencia cientifica. 25 

Richard Lewontin (Profesor de Harvard): «Tomamos el lado de la 
ciencia a pesar de la evidente absurdidad de algunos de sus terminos, a pe- 
sar de que fallo en cumpbr muchas de sus promesas extravagantes de salud 
y vida, a pesar de la tolerancia de la comunidad cientifica hacia historias no 
substanciadas, porque tenemos un compromiso previo, un compromiso con el ma- 


24 S. Hawking, Historia del tiempo, Del Big Bang a los agujeros negros, Editorial 
Critica, Barcelona, 1991. 

25 G.B.U., En el principio..., Ediciones Andamio/Editorial CLIE, G.B.U., 
Barcelona, 1992. 
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terialismo. No es que los metodos y las instituciones de la ciencia de alguna 
manera nos obligan a aceptar una explicacion material del mundo fenome- 
nologico sino que, al contrario, estamos forzados por nuestro apego previo 
a las causas materiales para crear un aparato de investigacion y una serie de 
conceptos que producen explicaciones materialistas, no importa que tan en 
contra vayan de la intuicion, ni que tan mfsticas sean para los inexpertos» 26 . 
Resulta muy importante, en este caso, que el Pro£ Lewontin asuma su 
postura con meridiana claridad y sin ambages, como sucede en otros casos. 

Stephen Jay Gould (Profesor de Harvard): «Antes de Darwin, pensa- 
bamos que un Dios benevolo nos habia creado. Despues de Darwin, sin 
embargo, dice Gould, nos damos cuenta de que ningun espfritu interven- 
tor cuida amorosamente de los asuntos de la naturaleza (aunque el dios 
que le da cuerda al reloj de Newton podrfa haber colocado la maquinaria al 
principio del tiempo y dejarla funcionando). Ninguna fuerza vital impulsa 
el cambio evolutivo. Y sea lo que sea que pensemos de Dios, su existencia no se 
manifiesta en los productos de la naturaleza» 27 . 

Richard Dawkins (Profesor de Oxford): «Todo lo contrario, el unico 
relojero en la naturaleza son lasfuerzas degas de lafisica, aun cuando puestas en 
accion de una manera muy especial. Un verdadero relojero preve: disena 
los dientes de sus pinones, y sus resortes, y planea sus interconexiones, 
con un proposito future en su imaginacion. La seleccion natural, el ciego, 
inconsciente automatico proceso que descubrio Darwin, y que sabemos 
ahora que es la explicacion de la existencia y aparentemente con proposi¬ 
to, forma de toda vida, no tiene propositos en mente. No tiene mente ni 
imaginacion. No planea para el future. No tiene vision, no preve, no tiene 
vista. Si se puede decir que hay un papel de relojero en la naturaleza, es el 
de un relojero ciego» 28 . 


26 Philip E. Johnson, The Unraveling of Scientific Materialism, First Things 77, 
November 1997, 26. 

27 Alvin Plantinga, Methodological Naturalism?. Part I. Philosophical Analysis 
Origins & Design 18:1, 1997. 

28 R. Dawkins, The Blind Watchmaker, London and New York: WW Norton & 
Co., 1986. 


56 



CIENCIA YFE 


Los testimonios son lo suficientemente elocuentes como para necesi- 
tar comentarios adicionales. 

3.2. De los multiuniversos al multiverso 

Si bien es uno de los fisicos mas famosos, Stephen Hawking esta ubi- 
cado en un punto intermedio de lo que podrfa ser un ranking de fisicos en 
el mundo. A modo de ejemplo, puede mencionarse el fndice h, que es una 
medida de la importancia e impacto de las publicaciones de un investiga- 
dor. Este fndice es elaborado por la base de datos cienfifica mas importante: 
Scopus (www.scopus.com) de la editorial Elsevier y, en el caso de Haw¬ 
king, reporta un fndice h de 23 (Julio 2013), que puede considerarse un 
fndice medio entre los fisicos. Por ejemplo, el fisico argentino, actualmente 
Profesor en la Universidad de Princeton (USA), Juan Martin Maldacena, 
tiene un fndice h de 55 (Julio 2013). 

En este trabajo se ha citado profusamente el primer libro de divul- 
gacion de Hawking, aHistoria del tiempo» 29 , en el cual Hawking manifiesta 
claramente su postura atea y sus esfuerzos por encontrar otra alternativa 
al modelo de Big Bang caliente porque es absolutamente compatible con 
el creacionismo. Sin embargo, en mi opinion, es un libro valioso ya que 
describe en forma sencilla el estado del arte de la fisica de la epoca y no trata 
de presentar su postulado de entonces como un descubrimiento cientffico. 
De hecho, en este libro el autor propone, como alternativa al modelo de 
Big Bang caliente, una combination de la mecanica cuantica con la rela- 
tividad general para obtener un universo totalmente autocontenido, sin 
singularidades ni fronteras. Hawking la llama «teorfa cuantica de la grave- 
dad». Entonces, Hawking afirma: «Pero si el universo es realmente auto¬ 
contenido, si no tiene ninguna frontera o borde, no tendrfa ni principio ni 
final: simplemente serfa. iQue lugar queda, entonces, para un creador?» 29 . 

Sin embargo, con toda sinceridad afirma: «Me gustarfa subrayar que 
esta idea de que tiempo y espacio deben ser finitos y sin frontera es exacta- 
mente una propuesta: no puede ser deducida de ningun otro principio» 29 . 
O sea que el mismo aclara que esta fuera de lo que denominamos en la 
section I «teorfa cientffica» ya que no hay observaciones que puedan corro- 


29 S. Hawking, Historia del tiempo..., Editorial Crftica, Barcelona, 1991. 
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borar o no esta «propuesta». Este planteo claro y sincere se perdera gradual- 
mente, como se ve a continuacion. 

A lo largo de los anos y la publicacion de sus nuevos libros de divul- 
gacion como «El universo en una cascara de nuez» 30 y, fundamentalmente, «El 
gran diseho» 31 , se ha notado una degradation en las ideas y fundamental¬ 
mente en la sinceridad de reconocer de que lo que se esta hablando son 
«propuestas» y no teorfas cientfficas. «Elgran diseho» 31 , desde el tftulo, es un 
libro muy provocador ya que sugiere que hay un diseno para el universo 
(tal vez una ironfa para la teorfa de «Diseno inteligente») pero concluye 
que el universo aparecio de la nada. Entre las frases mas impactantes, al 
inicio del libro se menciona que: «Tradicionalmente, esas son cuestiones 
para la filosoffa, pero lafdosofia ha muerto. La filosofla no se ha mantenido 
al corriente de los desarrollos modernos de la ciencia, en particular de la 
ffsica. Los cientfficos se han convertido en los portadores de la antorcha 
del descubrimiento en nuestra busqueda de conocimiento». Esta afirma- 
cion indujo un muy interesante artfculo firmado por Umberto Eco, autor 
que no puede ser considerado como «religioso», inicialmente publicado 
en Newark Times y reproducido por el diario Los Andes 32 , en el cual se 
afirma que el verdadero autor del libro es en realidad Leonard Mlodinow, 
que escribe versiones populares de temas cientfficos y creador de varios de 
los episodios de «Viaje a las estrellas». Esta fue exactamente la impresion 
que habfa tenido al leer el libro. Por otro lado, Eco afirma que: «De hecho, 
Hawking y Mlodinow hablan de realismo modelo-dependiente; en otras 
palabras, asumen que no hay un concepto de realidad independiente de 
descripciones o teorfas. Lectores mas suspicaces quiza hayan detectado el 
fantasma de Immanuel Kant en el argumento del libro. Ciertamente los 
autores estan proponiendo lo que es conocido por algunos filosofos como 
“holismo” y por otros como “realismo interno”» 32 . 

Dejando de lado la filosoffa y retornando a los modelos de origen del 
universo, Hawking parece haber abandonado su «propuesta» de mecanica 


30 S. I Iawking, El universo en una cascara de nuez, Editorial Crftica, S.L., Provenca, 
Barcelona, 2002. 

31 S. EIawking, L. Mlodinow, El gran diseno, Editorial Crftica, Barcelona, 2010. 

32 U. Eco, «Filosofia, no “Vtaje a las estrellas”», Diario Los Andes, 22/05/2011. 
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cuantica de la gravedad y haberse inclinado por lo que denominan con la 
palabra inglesa «multiverses» y que, en mi opinion, ha sido erroneamente 
traducida como «multiversos», siendo una palabra mas adecuada «multiu- 
niversos». Debe aclararse que tanto multiversos, como multiuniversos no 
estan incluidas como palabras aceptadas por el diccionario de la Real Aca¬ 
demia Espanola (Julio 2013). Sin embargo, resulta paradojico comprobar 
que, en la Argentina, la palabra «verso» tiene un significado actual muy 
claro y designa algo que es falso, enganoso, etc. Desde ese punto de vista, la 
traduccion «multiverso» no estaria tan errada en la Argentina. 

Podrfa describirse, en forma muy resumida, esta teoria como lo hace 
el libro de referenda: «Las fluctuaciones cuanticas conducen a la creation 
de universos diminutos a partir de la nada. Unos pocos de ellos alcanzan 
un tamano crftico, tras lo cual se expanden de manera inflacionaria, for- 
mando galaxias, estrellas y, al menos uno de ellos, seres como nosotros» 31 . 

Es importante destacar que no hay conexion posible entre los multi¬ 
ples universos y, por lo tanto, no hay comprobacion posible de esta «teorfa» 
a traves de la observation o experimentation. La consecuencia paradojica 
de todo ello es que no estamos en presencia de una teoria cientffica segun 
lo definido en la parte I de este trabajo, y aun por el mismo Hawking en 
«Historia del tiempo » 33 . 

Inclusive, esto mismo fue senalado por Hawking en Historia del tiempo 
cuando afirma que: «En primer lugar, ten que sentido puede decirse que 
existen todos esos universos diferentes? Si estan realmente separados unos 
de otros, lo que ocurra en otro universo no puede tener ninguna consecuencia obser¬ 
vable en el nuestro. Debemos, por lo tanto, utilizar el principio de econonua y 
eliminarlos de la teorfa» 34 . Esta evidente contradiction entre los libros « His¬ 
toria del tiempo» 34 y «Elgran diseno» K refuerza la hipotesis de Umberto Eco en 
el sentido que el verdadero autor de «Elgran diseno» es Leonard Mlodinow. 

Es por ello absolutamente claro que es falsa la afirmacion realizada en 
«Elgran diseno» en el sentido que: «iPor que hay algo en lugar de no haber nada? 


33 S. Hawking, Historia del tiempo..., Editorial Crftica, Barcelona, 1991. 

34 S. Hawking, Historia del tiempo..., Editorial Crftica, Barcelona, 1991. 

35 S. Hawking, L. Mlodinow, El gran diseho. Editorial Crftica, Barcelona, 2010. 
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iPor que existimos? iPor que este conjunto particular de leyes y no otro? Algunos 
dirfan que la respuesta a estas preguntas es que un Dios decidio crear el 
universo de esa manera. Es razonable preguntar quien o que creo el uni- 
verso, pero si la respuesta es Dios la cuestion queda meramente desviada 
a que o quien creo a Dios. En esa perspectiva, se acepta que existe algun 
ente que no necesita creador y dicho ente es llamado Dios. Esto se conoce 
como argumento de la primera causa en favor de la existencia de Dios. Sin 
embargo, pretendemos que es posible responder esas preguntas puramente dentro del 
reino de la ciencia, y sin necesidad de invocar a ninguna divinidad» 35 . 

Definitivamente, no se esta respondiendo en el campo de la ciencia 
sino de «propuestas» sin ningun sustento cientffico basado en las eviden¬ 
ces u observaciones. 

3.3. Credos del incredulo 

Han sido senaladas en este trabajo varias paradojas. Sin embargo, po- 
drfa senalarse como la paradoja mas contundente el hecho que muchas 
personas, entre las cuales se encuentran varios cientificos de renombre, 
no creen en Dios pero sin embargo creen en una serie de postulados que 
no tienen demostracion alguna y que han sido maravillosamente resu- 
midos por dos autores, con sus respectivos «credos» que se presentan a 
continuacion: 

El credo del incredulo (Leonardo Castellani) 36 

Creo en la Nada Todoproductora d’onde salio el Cielo y la Tierra. 

Y en el Homo Sapiens su unico Hijo Rey y Senor, 

Que fue concebido por Evolucion de la Monera y el Mono. 

Nacio de Santa Materia 

Brego bajo el negror de la Edad Media. 

Fue inquisionado, muerto achicharrado 

Cayo en la Miseria, 

Invento la Ciencia 

Ha llegado a la era de la Democracia y la Inteligencia. 

Y desde alii va a instalar en el mundo el Paraiso Terrestre. 


36 L. Castellani, Las ideas de mi tio el cura, Editorial Excalibur, Echeverrfa, Buenos 
Aires, 1983. 
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Creo en el libre pensante 
La Civilizacion de la Maquina 
La Confraternidad Humana 
La Inexistencia del pecado, 

El Progreso inevitable 
La Rehabilitacion de la Carne 
Y la Vida Confortable. Amen. 

Credo (Creed, Steve Turner) 37 

Creemos en Marxfreuddarwin. 

Creemos que todo esta bien 
mientras no danes a nadie, 
en su mejor definicion de danar, 
y en lo mejor de tu conocimiento. 

Creemos en el sexo antes, durante 
y despues del matrimonio. 

Creemos en la terapia del pecado. 

Creemos que el adulterio es divertido. 

Creemos que la sodomfa es correcta. 

Creemos que los tabues son tabues. 

Creemos que hay algo en los horoscopos, 

OVNIS y cucharas torcidas; 

Jesus fue un buen hombre tal como Buda, 

Mahoma o nosotros mismos. 

Fue un buen maestro de moral aunque pensamos 
Que sus buenas morales fueron malas. 

Creemos que todas las religiones son basicamente iguales, 
al menos aquella que lefrnos lo era. 

Todas creen en el amor y en la bondad. 

Solo difieren en temas de creacion, 
pecado, cielo, infierno, Dios y salvation. 


37 Citado por J. Martinez Villamil, La verdad sobre la verdad, Barcelona, Mayo 
de 1999. Original en ingles de: http://veritasluxmea-freshmao.blogspot.com. 
ar/2007/08/poems-creed-and-chance.html 
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Creemos que luego de la muerte viene la Nada, 
porque cuando preguntamos a los muertos que pasa 
no dicen nada. 

Si la muerte no es el fin, si los muertos han mentido, 
luego el cielo es para todos. 

Excepto, tal vez 

Hitler, Stalin y Gengis Khan. 

Creemos en Masters y Johnson. 

Lo seleccionado es el promedio. 

Lo promedio es normal. 

Lo normal es bueno. 

Creemos que el hombre es esencialmente bueno. 

Es solo su conducta lo que falla. 

Esto es culpa de la sociedad. 

La sociedad es culpa de las condiciones. 

Las condiciones son culpa de la sociedad. 

Creemos que todo hombre debe hallar la verdad 
que sea buena para el. 

La reabdad se adaptara de acuerdo a ello. 

El universo sera reajustado 
La historia se alterara. 

Creemos que no hay verdad absoluta 

excepto la verdad 

de que no hay verdad absoluta. 

Creemos en el rechazo de los credos, 
y en el florecer del pensamiento individual. 

Postdata: «Chance» (Azar): 

Si el azar es 

el Padre de toda carne, 

el desastre es el arco iris en el cielo, 

y cuando oyes 

iEstado de emergencia! 
ibrancotirador mata a diez! 
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iTropas arrasando! 
iLos blancos saquean! 
iBomba volo escuela! 

Esto no es sino el sonido del hombre 
adorando a su creador. 


III. CONCLUSIONES 

Considerando lo desarrollado en la section II de este trabajo, pueden 
extraerse dos conclusiones principales: 

En lo relativo al universo y su origen, no existe en la actualidad, con¬ 
tradiction entre la ciencia (modelo de Big Bang caliente) y la fe en un Dios 
creador. 

Muchas de las propuestas presentadas por cientificos o divulgadores 
como teorfas o postulados cientificos son en realidad dogmas cientificos, 
que no estan basados en observaciones u experimentos sino solamente en 
la postura atea de quien lo presenta. 

Es por ello que es pertinente concluir con dos sentencias ineludibles 
de las enciclicas Spe Salvi y Fides et Ratio. «No son los elementos del cos¬ 
mos, las leyes de la materia, lo que en defmitiva gobierna el mundo y el 
hombre, sino que es un Dios personal quien gobierna las estrellas, es decir, 
el universo; la ultima instancia no son las leyes de la materia y de la evolu¬ 
tion, sino la razon, la voluntad, el amor: una personal 8 . «La fe y la razon 
son como las dos alas con las cuales el espiritu humano se eleva hacia la 
contemplation de la verdad. Dios ha puesto en el corazon del hombre el 
deseo de conocer la verdad y, en defmitiva, de conocerlo a El para que, 
conociendolo y amandolo pueda alcanzar tambien la plena verdad sobre 
si mismo» 39 . 


38 Benedicto XVI, Spe Salvi. Salvados en la esperanza, Carta enciclica, Noviembre 
de 2007. 

39 Juan Pablo II, Fides et Ratio. Sobre las relaciones entre la fe y la razon, Carta 
enciclica, Abril de 2005. 
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PEDIR LA SABIDURIA, cPARA QUE? 


P. Martin Vtllagrdn, I.V.E. 

Roma, Italia 


Kai gExa aou f| aoqria f| EiSuia xa spy a aou 
Kai jtapouaa oxs znovexq, xov Koapov 
Kai E7iiaxapevTi xi apEaxov ev orpOalpoTt; aou 
Kai xi euGec ev svxo/.aiq aou 

Eqa7toaxEi/.ov auxiyv it, ayirav oupavmv 
Kai oato 0povou 56qr|q aou 7iEp\|/ov auxriv 
iva aup7tapouaa poi K07udar| 

Kai yvd) xi EuapEaxov Eaxiv 7iapa aoi 


Contigo esta la sabidurta que conoce tus obras 
y que estaba a tu lado cuando hactas el mundo 
y que conoce que es agradable a tus ojos 
y que es recto segun tus mandamientos. 

Envtala desde tus santos cielos 
y de tu trono de gloria envtala 
para que estando junto a ml se fatigue 
y cottozca yo que es agradable para tt. 

(Sb 9, 9-10) 


Introduction 

Nos proponemos en este estudio presentar el Libro de la Sabidurfa 
por medio de una pequena seccion (Sb 9,9-10), que consideramos expone 
elementos esenciales del mismo y que, por eso, nos permitira tener una 
primera y buena aproximacion a la obra en cuestion. 

Estos versfculos que hemos elegido estan al centra de este escrito 
santo en varios sentidos. 

En cuanto a su estructura, una primer division -substancialmente 
segura- se da en tres secciones (1-6: sobre la justicia; 7-9: elogio de la 
sabidurfa; 10-19: la sabidurfa en la historia). 
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Dentro de la segunda podemos colocar la Oracion de Salomon (9), 
ya sea considerando independientemente una estructura concentrica de 
7 y 8 -arribando asf en 9 al cenit de la section- ya sea integrandola en 
una estructura que denote su paralelismo con el elogio de la Sabidurfa 
(7,22-8, l) 1 . 

Tambien al interno de la Oracion encontramos que la estructuracion 
mas extendida hoy en dfa, considera el versfculo lOa-b como central. 
Otra division -que mantiene con leves retoques las tres estrofas clasicas 
(1-6/7-12/13-18: propuestas por Gilbert 2 )- coloca al centra de la segunda 
el versfculo 10, donde se mencionan -solamente aca- los tres sujetos que 
aparecen en ella (Dios, la sabidurfay Salomon). 

En cuanto al contenido o al mensaje del Libra, tambien podemos 
decir que estos versfculos expresan ideas centrales. Las descripciones y 
elogios hechos a la Sabidurfa nos inducen a amarla y a desearla. Mas aun; al 
reconocer que es un don de Dios, que es algo que esta en intimidad con El 
y que solo de el puede venir, se convierte, ese deseo, en suplica de petition. 

Pero hay que considerar algo mas: iCon que finalidad se la pide? o 
icual es el efecto que se espera de su adquisicion? Este efecto es la rectitud 
de vida, rectitud que viene determinada por el cumplimiento de los 
mandamientos y deseos de Dios, que serfan siempre oscuros e inalcanzables 
si no se nos diera este don de la Sabidurfa «que conoce lo que es agradable a 
tus ojos y lo que es recto segun tus mandamientos» (Sb 9,10). 


1 «E1 hecho de que la oracion de Salomon se encuentre al centra del Libra su- 
braya la importancia. Ella representa el punto culminante de la reflexion sapiencial 
y del elogio de la Sabidurfa (Sb 1-9) y, al mismo tiempo, el inicio de la reevocacion 
de los eventos salvfficos del exodo (Sb 10-19)». M. Gilbert, La Sapienza di Salomon 
II, ADP, Roma 1995,102. 

«La oracion de Sb 9 ocupa la position central en el libro, en relation al contexto 
precedente y sucesivo, desempenando un rol de verdadera y propia mise en abmie 
(puesta en abismo o relato enmarcado). R. Vignolo, “Sapienza, preghiera e modello 
regale”, en II Libro della Sapienza, Bellia-Passaro edd., Citta Nuova, Roma 2004, 
272 ». 

2 Cf. M. Gilbert, «Structure de la priere de Salomon# (Sg9), in Bib 51 (1970), 
301-331. 
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Antes de pasar al cuerpo del artfculo hagamos alguna consideracion 
sobre el sujeto de esta Oracion. Este Libro deuterocanonico, cuyo texto nos 
ha llegado en griego y que se cree que fue escrito directamente en griego, 
hace sin embargo referencia evidente a Salomon (en cuya epoca se hablaba 
y escribfa el hebreo). Este, si bien no viene directamente nombrado a lo 
largo del libro, esta insinuado en aquellos lugares en donde se habla o de 
un rey (6,9; 7,1-6) o, mas explfcitamente aun, de un rey que debe construir 
un templo (9,7-8). 

Llamamos la atencion sobre dos asuntos en relacion a la historia de 
Salomon. 

En primer lugar, su prejerencia de la sabiduria sobre todo otro bien. 

Esto nos remite a 1 Re,3 en donde Dios dice en suenos al joven rey: 
«Pfdeme lo que crees que debo darte» (5). Responde Salomon: «Concede 
a tu siervo un corazon atento para juzgar a tu pueblo, para discernir entre 
el bien y el mal. Cierto iquien podra hacer justicia a este pueblo tuyo tan 
grande?»(9). «Agrado al Senor esta suplica de Salomon. Entonces le dijo 
Dios: Por haber pedido esto y no una vida larga o riquezas... te concedo 
una mente sabia e inteligente, como no ha habido antes de tf, ni surgira 
otro igual despues. Te concedo tambien aquello que no has pedido: riqueza 
y gloria...» (10-13). Salomon, que habfa percibido su indigencia, dice: «por 
eso suplique y se me concedio la prudencia; invoque y vino a mi el espfritu 
de sabiduria. La preferf a cetros y tronos y en su comparacion tuve en nada 
las riquezas»(Sb 7,7-8). 

Una segunda observation es sobre la conducta posterior de Salomon. 

En 1 Re 3,14 el Senor culmina su promesa diciendo: «Si caminas por 
mis sendas, guardando mis preceptos y mandamientos, como hizo David, 
tu padre, prolongare los dfas de tu vida». Este condicional (1XDI nV] ,317?"-) 
que parece esperanzador, se vuelve tragico al conocer la infidelidad de 
Salomon y el castigo de Dios: «Por haber actuado asf y no haber guardado 
mi alianza y las leyes que te ordene, voy a arrancar el reino de tus manos y 
...»(1 Re 11,11). Asf, por el pecado del rey sabio -que construyo el Templo, 
signo de unidad- vino la division de Israel (C£ 1 Re 11,13). 

Estas dos observaciones nos vuelven a hablar de la importancia de 
los versfculos elegidos. La Sabiduria es un gran don, necesario y que se 
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debe pedir, pero que nos debe conducir a una rectitud moral, tal que se 
convierta en el fundamento de la pervivencia de este don y de los demas 
dones que conlleva. 

Dios es tan infinitamente misericordioso, como gravemente justo, 
como dice el profeta Ezequiel (33,12-16): «Lajusticia del justo no le salvara 
el dfa de su perversion, ni la maldad del malvado le hara sucumbir el dfa 
en que se aparte de su maldad. Pero tampoco el justo vivira en virtud de su 
justicia el dfa en que peque. Si yo digo al justo: “Viviras”, pero el, fiandose 
de su justicia, comete la injusticia, no quedara memoria de toda su justicia, 
sino que morira por la injusticia que cometio. Y si digo al malvado: “Vas 
a morir”, y el se aparta de pecado y practica el derecho y la justicia, si 
devuelve la prenda, restituye lo que robo, observa los preceptos que da la 
vida y deja de cometer injusticia, vivira ciertamente, no morira. Ninguno 
de los pecados que cometio se le recordara mas; ha observado el derecho y 
lajusticia; ciertamente vivira». 

I. Dos detalles de los versfculos 9 y 10 

Veamos brevemente un par de dificultades que presenta nuestro 
fragmento. 

I. vapovaa (v.9) y avp-vapovoa (v.10): 

Dice Mazzinghi que « el tema de la presencia de la sabidurfa es central 
(p. 358)». Luego analiza la relacion que podrfa haber con el texto griego 
de Pr 8,27.30 y observa: «A1 retomar Prov 8,30LXX (qpqv 7tap’ aiixm), 
utilizando el verbo ndpeipt, ausente en el texto de Provervios, nuestro autor 
introduce un vocablo que en el uso griego ha adquirido muy pronto un 
matiz religioso: desde el lenguaje homerico, en efecto, el verbo sirve para 
describir la presencia de los dioses; en particular jtdpstpt indica la presencia 
de un dios en las ceremonias sagradas hechas en su honor” (p.361) 3 . 


3 L. Mazzinghi, «La Sapienza, presente accanto a Dio e all’uomo, Sap 9,9b. 10c 
e la figura di Iside», en Calduch-Benages - Vermeylen edd., Treasures of Wisdom, 
357-367. 
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Scarpat 4 analiza el participio 7rapoijoa senalando que (todo) el 
significado de esa «presencia de la sabiduria» debe deducirse de la lectura 
de todo el libro y esto es fruto de una concepcion teologica. De por si el 
verbo Jiapstvai significa solamente estar presente. 

oupjtapouoa en cambio significa tanto estar presente como estar al lado 
para ayudar. Es un termino extrano y lo usa Jenofonte (Hell. 4,6.1) y la LXX 
(Prov 8,27) siempre con un dativo. Scarpat sostiene la hipotesis de que el 
autor de Sabiduria, que usa el verbo oup7tapouoa con el significado del 
griego clasico, lo evade en 9,9 (donde usa simplemente naponoa con psxa 
oou) para evitar que se piense que la Sabiduria era un instrumento por el 
cual Dios llevo a cabo la obra de la creacion. 

II. «Para que sefatigue»- iva ... K07iidcrr| - (v.10) 

Esta frase es llamativa -y un poco desconcertante a primera vista- 
en cuanto que pone fatiga en la sabiduria. Aca encontramos el verbo en 
cuestion con un prefijo cruv y con un complemento en dativo (poi) por lo 
que no queda duda de que esa presencia es activa: «Para que asistiendome 
se fatigue». La atribucion de la fatiga a la Sabiduria se explica sin embargo, 
por una extension del efecto que todo esfuerzo o trabajo produce en el 
hombre. Es tan intima la colaboracion que hay con Ella que el hagiografo 
usa esta expresion que podria traducirse tambien: «para que me acompane 
en mis fatigas». 

Segun Vilchez Lindez el versiculo 9,10 «trata de la funcion de la 
Sabiduria, de los motivos por los cuales Salomon la pide; la familiaridad 
con la Sabiduria hara que el se le una, que forme con el una sola cosa 
(Cf 8,9-18). El antropomorfismo es osado, dado que el trabajo y la fatiga 
de Salomon seran trabajo y fatiga tambien de la Sabiduria: solidaridad 
perfecta» 5 . 

II. sQue es lo que pide Salomon? 

Siendo el pedido de un rey, que siente su impotencia para gobernar un 
reino tan grande, (Cf. 1 Re 3,7-9) y siendo que la recomienda a los reyes y 


4 G. Scarpat, II Libro della Sapienza II, Paideia, Brescia 1996, 262-263. 

5 J. Vi'lchez Lindez, Sapienza, Borla, Roma 1990, 330. 
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gobernantes del mundo (C£ Sb 1,1; 6,1-11.20-21), podriamos pensar que 
lo que se pide es tan solo la prudencia polltica. 

A pesar de esto, la caracterizacion que se hace de ese don que se 
implora nos deja ver a las claras que se refiere a una realidad de mayor 
envergadura, o mejor dicho, a varias realidades. 

Una primer y necesaria aclaracion es acerca de las caracterfsticas 
personales con que se presenta a menudo a la Sabidurfa (C£ Sb 7-9). No es 
llcito pensar que esta personification de la Sabiduria se refiera a una hipostasis 
con entidad propia, como si fuese una realidad intermedia que obra en 
lugar de Dios. Debe decirse, mejor, que estamos ante un recurso literario, 
llamado prosopopeya, por la cual se atribuye un caracter personal a realidades 
que de suyo no lo tienen. 

No obstante, es necesario considerar todas las realidades que parecen 
indicarse cuando se habla de la Sabiduria en este escrito sagrado, buscando 
as! distinguir y precisar mas sus naturalezas. 

Ante todo digamos que esa personification puede ser aplicada al 
atributo divino que, como tal, no tiene si no una distincion de razon con 
respecto a la esencia divina (Cf. S.Th.I q.3). En este sentido hablar de la 
Sabiduria de Dios es lo mismo que hablar del Dios sabio, es decir, de Dios 
mismo. 

En segundo lugar esa Sabiduria que entra en las almas santas... y hace 
amigos de Dios y profetas (8,27-28) es cierta participation de ese atributo 
divino en las almas. 

En este segundo sentido encontramos que hay muchos elementos 
que podrfan referirse a las virtudes intelectuales (ciencia, entendimiento y 
sabiduria -entre las que esta ultima cumple una funcion arquitectonica 6 ), a 
la prudencia en distintos ambitos, al don del Esplritu Santo, etc. 

Con respecto a esto es interesante ver como Santo Tomas de Aquino 7 
busca tanto entender cual es la realidad indicada en la Sagrada Escritura, 
como cuales son las palabras que ella usa. Al distinguir los dones de las 
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virtudes dice que «debemos seguir el modo de hablar de la Escritura, en 
la cual se nos revelan, no ciertamente bajo el nombre de dones, sino mas 
bien, bajo el nombre de espiritus, pues asf se dice en Is 11,2-3: Sobre el 
reposara el espiritu de sabiduria y de inteligencia, etc. Por estas palabras se nos 
da a entender manifiestamente que estas siete cosas se enumeran alii, en 
cuanto que existen en nosotros por inspiracion divina». Y mas adelante: 
«es necesario que existan en el hombre unas perfecciones mas altas que le 
dispongan para ser movido por Dios. Y estas perfecciones se llaman dones, 
no solo porque son infundidos por Dios, sino tambien porque por ellas el 
hombre esta dispuesto a ser prontamente movil bajo la inspiracion divina, 
tal como se dice en Is 50,5». 

En lo esencial y mas elevado de la gracia que Salomon pide se ve tanto 
el origen divino como el deseo de disponerse del mejor modo posible para 
cumplir con exactitud el plan de Dios. 

Hay una tercera posibilidad que es la de encontrar en esta Sabiduria 
una referencia al Verbo eterno de Dios, segunda persona de la Santisima 
Trinidad, que se desea sea enviado a los hombres. Es necesario con respecto 
a esto recordar que estos misterios son misterios propiamente cristianos, es 
decir, son revelados por y en Jesucristo, por lo que no podemos hablar de 
una revelacion formal y explfcita de los mismos en el Antiguo Testamento. 
Sin embargo es lfcito y acertado entrever en esta obra veterotestamentaria 
una revelacion implicita por la que quedan insinuados misterios que 
seran revelados en su plenitud mas adelante, cumpliendo as! un papel 
propedeutico y anticipatorio. 

En este sentido son muchas las semejanzas que encontramos entre 
terminologfas y descripciones de la Sabiduria en este libro y los modos de 
referirse, que en el Nuevo Testamento encontramos con respecto al Verbo 
eterno de Dios y a Jesucristo, el Verbo Encarnado 8 . Considerando que el 
autor principal de toda la Revelacion es el mismo y que su pedagogfa es la 
de la revelacion progresiva, a menudo es mas sensato inclinarse por esta 
posibilidad que imaginar a todos los autores humanos releyendo el texto 


8 Comparar por ejemplo Sb7,26 con Hel,3; Jnl,9, Col 1,15-20. O tambien Sb 
9,10 con Ga 4,4; Ro 8,3. 
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de la Sabidurfa en clave cristiana. A1 menos no se debe a priori limitar la 
explication a esta ultima hipotesis como si fuese la mas cientffica 9 . 

Dicho todo esto, recordemos como describe nuestro texto (v. 9) a la 
Sabidurfa. En primer lugar senala lapresencia: la Sabidurfa esta con Dios al 
presente (pexa oou) y con El estaba ya anteriormente cuando creo el mundo 
(jtapouoa). Ya dijimos suficiente sobre esto. Otra caracterfstica que le da es 
la de ser conocedora: conoce las obras de Dios (eiSma) y conoce (s7tioxap8vr|) 
lo que agrada (apsoxov) a Dios y cual es el recto (si)0sg) cumplimiento de 
sus mandamientos. 

Ambas notas estan fntimamente ligadas entre sf puesto que una (la 
presencia) explica la otra (el conocimiento fntimo). Esta segunda nota de la 
Sabidurfa es esencial para poder cumplir aquel cometido propio; ese efecto 
especffico, que desarrollaremos a continuation. 

III. iPara que pedir la sabidurfa? 

En Sb 9,10 encontramos la finalidad de este suplicado envfo 
(8^a7toaxsiA,ov, 7isp\|/ov): para que asista (hemos justificado ya esta traduction 
de oupnapouoa pot KOJitaari) y para conocer (yvra) lo que agrada a Dios. 

Conocimiento y obrar aparecen fntimamente relacionados. Es la 
Sabidurfa la que puede ayudar al hombre en su recto obrar porque la 
rectitud depende de la conformidad de nuestras obras con lo que agrada a 
Dios. Es ella la mejor asistente porque ella conoce Sus obras, estuvo a Su 
lado cuando creo el mundo (9,9) y fue por medio de ella que fue formado 
el hombre mismo (9,2). 


9 No compartimos por ejemplo la conclusion que saca Aletti al tratar el tema: «Los 
textos que acabamos de examinar indican con claridad que la tradition sapiencial 
ha sido utilizada en los escritos paulinos para expresar la situation de Cristo y su 
participation en la obra de la creation, sin que haya que hablar necesariamente de 
una identification de Cristo con la Sabidurfa de numerosos pasajes de los escritos 
sapienciales». M. Gilbert - J.-N. Aletti, La Sabiduria yJesucristo, Ed. Verbo Divino, 
Pamplona 1985, 54. Este autor niega con razon la identification explfcita del Verbo 
(etemo o encamado) con la Sabidurfa, pero se limita a explicar la implfcita como un 
fenomeno meramente humano descuidando asf la importante faceta que presenta 
la doctrina de la revelation progresiva. 
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Leemos por un lado, mas en general, que el hombre fue formado 
«para que dominase sobre tus creaturas, gobernase el mundo con santidad 
yjusticia yjuzgase con rectitud de espfritu» (9,2-3). Por otro lado, Salomon 
en particular, fue elegido «como rey de tu pueblo, para gobernar a tus hijos 
y a tus hijas, tu me encargaste construir un templo en tu monte santo y un 
altar en la ciudad donde habitas...» (9,7-8). 

Pero resulta por una parte que el mismo rey es un hombre debit y de vida 
efimera, incapaz de comprender el derecho y las leyes (9,5). De modo semejante 
todos los hombres presentan serias limitaciones respecto a su noble 
cometido, pues los pensamientos humanos son mezquinos y nuestros proyectos, 
caducos; pues el cuerpo mortal oprime el alma y la tienda terrenal abruma la mente 
reflexiva. Si a duras penas vislumbramos lo que hay en la tierra y con dificultad 
encontramos lo que tenemos a mano, iquien puede rastrear lo que esta en los cielos? 
(9,14-16). 

Esta ultima interrogacion esta formulada de otro modo en 9,13 («iQue 
hombre puede conocer la voluntad de Dios? iQuien puede considerar lo 
que el Senor quiere?») y es respondida por medio de otra pregunta en 9,17: 
«iQuien puede conocer tu voluntad, si tu no le das la sabidurfa y le envfas 
tu espfritu santo desde el cielo?». 

Es pues, necesario pedir el don de la Sabidurfa para poder alcanzar 
aquel fin del hombre, que viene determinado por Dios ya sea en modo 
amplio -para la humanidad- como de modo personal -el plan que Dios 
tiene para cada hombre- pues aunque uno sea perfecto entre los hombres, si lefalta 
la Sabiduna que viene de ti, sera tenido en nada (9,6) 10 . 

Esta perfeccion entre los hijos de los hombres (xsLsiog sv utoTi; dvGpobjnnv) 
podrfa hacer referencia al estoicismo griego que proponfa un ideal de virtud 
a la medida del hombre, una moral autosuficiente. Refierase al estoicismo 
o no, esta pretendida suficiencia antropologica es presentada aca como 
una insuficiencia teologica causada por esa incapacidad de remontarse a su 


10 «Las tareas del hombre en general, y aquellas de un rey como Salomon en 
particular, superan las capacidades humanas. (...) Salomon implora que el Senor le 
conceda el don de la sabidurfa; la competencia y la capacidad necesaria para realizar 
lo que Dios ordena». A. Schenker, II libro de la Sapienza, Citta Nuova, Roma 1996, 
85. 
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principio ultimo. Por esta distancia de la Fuente y la consiguiente reclusion, 
el hombre es estimado en nada. Es necesaria entonces una dimension orante 
en el hombre que rompa esa vana confianza en las propias fuerzas y se 
realice plenamente por medio de un autotrascenderse. 

Asf lo entiende Salomon y por eso encontramos introducida nuestra 
oration del siguiente modo: «Comprendiendo que no la conseguirfa, si 
Dios no me la daba, -y ya era un signo de sensatez saber de quien procedfa 
tal don- acudf al Senor y le suplique, diciendole de todo corazon: Dios de 
mis antepasados, Senor de la misericordia...» (Sb 8,21-9,1). 

IV Eficacia de la Sabiduria 

Es entonces cuando Dios envfa su don y este fructifica llevando al 
hombre a su realization y felicidad completa. 

Salomon se siente protegido por la Sabiduria y confia en que podra 
cumplir la mision encomendada y agradara asf al Senor: «(ella) me guiara 
prudentemente en mis empresas y me protegera con su gloria. Asf mis 
obras seran aceptadas, juzgare a tu pueblo con justicia y sere digno del 
trono de mi padre» (9,11-12). 

Al finabzar la oration vuelve a manifestarse esa dimension universal 
que empapa toda la obra, pues se refiere a los hombres que en el pasado 
han recibido este precioso don: <Asf se enderezaron los caminos de los 
habitantes de la tierra, los hombres aprendieron lo que te agrada y se 
salvaron gracias a la sabidurfa» (9,18). Como ya dijimos, el Libro de ahora 
en mas se convierte en una anamnesis en la que se recorre la historia de 
Israel en clave sapiential 11 . 


11 Esta anamnesis hfmnica demuestra tambien «la importancia de la oration en 
el Libro de la Sabiduria y la variedad de sus formas. Hay una oration de petition, 
para obtener el don de la Sabiduria (Sb 9) y para ser inspirados por Dios (Sb 7,15- 
16); una oration de intercesion, para obtener el perdon de los pecados y el fin de 
la calamidad (Sb 18,20-25); una oration de alabanza, para recordar las maravillas 
del Senor, que se manifiesta sobre todo en su misericordia y clemencia hacia los 
culpables (Sb 11,23-12,2); y finalmente una oracion rnatutma que proviene de una 
antigua tradition bfblica y que el justo debe conservar (Sb 16,24-29)». M. Gilbert, 
La Sapienza di Salomon II, ADP, Roma 1995,102. 
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Estos y otros efectos encontramos en los demas capftulos: 

a) A los reyes del mundo habfa dicho: «si quereis tronos y cetros, 
soberanos de los pueblos, apreciad la sabidurfa y reinareis eternamente» 
(6,21) y a ellos les relata que el la prefirio a cetros y tronos y a pesar de 
esto «me vinieron, juntamente con ella, todos los bienes, e innumerables 
riquezas por medio de ella» (7,11). «Gracias a ella obtendre gloria entre 
la gente y, aunque joven, el aprecio de los ancianos. Aparecere agudo en 
el juicio y sere la admiracion de los poderosos. Cuando calle, esperaran; 
cuando hable, prestaran atencion; y si me alargo hablando, se llevaran la 
mano a la boca. Gracias a ella alcanzare la inmortabdad y legare perpetuo 
recuerdo a la posteridad. Gobernare a los pueblos y sometere naciones. 
Soberanos terribles se asustaran al ofr hablar de mi. Me mostrare generoso 
con las multitudes y valiente en la guerra» (Sb 8,10-15). 

b) Mas adelante dira que «es un tesoro inagotable para los hombres, y 
los que la adquieren se granjean la amistad de Dios» (7,14); «...y entrando 
en las almas santas en cada generation, hace amigos de Dios y profetas, 
pues Dios solo ama a quien convive con la sabidurfa» (7,27-28). En 8,17- 
18 se refiere tambien a este efecto diciendo: «la inmortabdad reside en 
emparentar con la Sabidurfa 12 , (...) su amistad es un gran placer, (...) hay 
riqueza inagotable en el trabajo de sus manos, prudencia en su trato asiduo 
y prestigio en la conversation con ella». 

c) Al caracterizarla como esposa, Salomon escribe: «Si la riqueza es un 
bien apetecible en la vida, ique cosa es mas rica que la sabidurfa, que todo 
lo hace? Si la inteligencia trabaja, iquien sino la sabidurfa es el artifice de 
cuanto existe? Si alguien ama la justicia, las virtudes son su especialidad, 
pues ella ensena templanza y prudencia, justicia y fortaleza; para el ser 


12 «A1 tema de la Sabidurfa como fuente de realeza, entendida como real dominio 
del hombre sobre la creation y, en particular como poder del soberano sobre los 
subditos, se liga el otro de la Sabidurfa como causa de independencia del sabio del 
espacio y del tiempo y por eso como fundamento de la certeza de la inmortabdad. 
(...) Los sabios (...) con su virtud ponen la rafz de una inmortabdad plena, que 
encuentra su significado, no solo en la superacion de la muerte fisica, sino sobre 
todo, en el habitar junto a Dios en una comunion de amon>. L. Verga, «I1 libro 
della Sapienza e la Filosofia elenistica», en Fede e cultura dal Libro della Sapienza, 
AA.W, EDB, Bologna 1987, 97-99. 
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humano no hay en la vida nada mas provechoso. Si alguien anhela una gran 
experiencia, ella conoce el pasado y adivina el future, comprende dichos 
agudos y resuelve enigmas, conoce de antemano signos y prodigios y la 
oportunidad de momentos y tiempos» (8,5-8). De modo semejante habfa 
hablado de esa ciencia superior en 7,17-21: «E1 me concedio el verdadero 
conocimiento de los seres, para conocer la estructura del mundo y la 
actividad de los elementos, el principio, el fin y el medio de los tiempos, la 
alternancia de los solsticios y la sucesion de las estaciones, los ciclos anuales 
y la posicion de las estrellas, la naturaleza de los animates y los instintos 
de las fieras, el poder de los espfritus y los pensamientos de los hombres, 
las variedades de las plantas y las virtudes de las rafces. Llegue a conocer 
cuanto esta oculto y manifiesto, porque la sabidurfa, artifice de todo, me 
lo enseno». 

Numerosos son, pues, los dones que acompanan a la Sabidurfa. 
Tomemos sin embargo a nuestros versiculos para volver a concluir que, 
por un lado, su caracteristica principal esta en esa intimidad que tiene con 
Dios por la que queda habilitada para iluminarnos y guiarnos; y por otro, 
que el obrar recto, segun el agrado de Dios, es el fin por el cual deseamos 
adquirirla y por el cual la suplicamos. 


Conclusion 

El E Gilbert analiza la aproximacion espiritual que San Luis Maria 
Grignion de Montfort realiza sobre los libros sapienciales y en concreto del 
Libro de la Sabidurfa. A1 preguntarse cual es el uso que hace Montfort de 
esta obre dice: «Es en calidad de exegeta que buscaremos de responder a esta 
pregunta, con la doble conviccion de que una mirada abierta y acogedora es 
la mejor aproximacion -tambien y sobre todo, en el piano cientffico- para 
leer una obra, y que la exegesis no es solamente historico-crftica, sino que 
la lectura que los santos hacen de la Escritura nos puede ser util para una 
comprension eclesial de los Libros Sagrados» 13 . 


13 M. Gilbert, «L’esegesi spirituale del Montfort», en La Sapienza di Salomon II, 
ADR Roma 1995,143. 
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Es interesante como el Santo considera la infidelidad de Salomon 
llegando asf al fondo de la cuestion, o mejor dicho, a la preocupacion ultima 
de todos estos discursos: para que el don de la Sabidurfa sea realmente 
valioso debera portar su fruto hasta el final. Hay, entonces, un don que es 
superior tanto a la Sabidurfa misma como a la consiguiente santidad de 
vida: este don es la perseveranciafinal en las mismas. Don arduo y para el cual 
San Luis propone un medio excelentfsimo partiendo siempre de nuestra 
debil condicion: 

«Para ser, pues, en cierto modo mas sabios que Salomon es necesario 
poner en manos de Maria todo lo que poseemos, hasta el mismo 
Jesucristo, tesoro de los tesoros, a fin de que nos lo conserve. Somos vasos 
demasiado fragiles; no pongamos en ellos este precioso tesoro y este mana 
celestial. Son muchos los enemigos que nos rodean, demasiado astutos 
y experimentados; no confiemos, pues, en nuestra prudencia y fortaleza. 
Demasiada experiencia tenemos ya de nuestra inconstancia y de nuestra 
natural liviandad; desconfiemos de nuestra prudencia y de nuestro fervor. 

Maria es prudente: pongamoslo todo en sus manos; ella sabra disponer 
de nosotros y de cuanto nos pertenece para mayor gloria de Dios. 

Maria es caritativa: nos ama como a hijos y servidores suyos; 
ofrezcamosle todo; nada perderemos en ello, ya que todo lo hara redundar 
en provecho nuestro. 

Maria es generosa : devuelve mas de lo que se le conffa; demosle cuanto 
poseemos, sin reserva alguna, y recibiremos el ciento por uno. 

Maria es poderosa: nadie puede arrebatarle lo que se le ha confiado 
en custodia; pongamonos en sus manos, que ella nos defendera y con su 
ayuda saldremos victoriosos de todos nuestros enemigos. 

Maria es fiel. no se le extravfa ni pierde nada del deposito que se le 
conffa. Es por excelencia la Virgen fiel a Dios y fiel a los hombres. Guardo 
y conservo fielmente todo lo que Dios le confio, sin perder una partfcula, 
y sigue custodiando con especial esmero a todos aquellos que se hallan por 
completo bajo su proteccion y tutela. 

Confiemos, pues, todas nuestras cosas a su fidelidad; cojamonos a 
ella como a una columna que no puede ser derribada, como a una ancora 
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que no puede ser arrancada, o mejor aun, como a la montana de Sion, que 
nadie puede conmover». 

«Por muy ciegos, por muy debiles e inconstantes que seamos por 
naturaleza y por numerosos y malignos que sean nuestros enemigos, jamas 
seremos enganados ni nos extraviaremos y jamas tendremos la desdicha de 
perder la gracia de Dios y el tesoro infinito de la Sabidurfa eterna» 14 . 


14 L.M. Grignton de Montfort, dmor a la Sabiduna Eterna, Cap. XVII, 221-222. 
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el mArtir, testigo de la fe 


P. Lie. Marcelo Lattanzio, l.V.E. 

Montejiascone, Italia 1 


Introduction 

Los elementos principales del martirio los vemos de modo plastico 
en el Apostol Pedro, tal como lo delinea el Nuevo Testamento. En efecto, 
Pedro es capaz de confesar que Jesus, el Hijo del hombre, es el «Cristo», 
es decir el Ungido del Senor, el Mcsfas esperado de Israel, y es tambien el 
«Hijo del Dios vivo». Esta capacidad que se manifiesta en Simon Pedro es, 
en realidad, un don del Padre: «ni la carne, ni la sangre», es decir nada de lo 
que puede hacer el hombre, «te lo ha revelado, sino mi Padre que esta en 
los cielos» (Mt 16,16-17). 

El mismo Pedro que confiesa a Cristo delante de sus discfpulos, al 
tiempo de la Ultima Cena, confiando en sus propias fuerzas, promete: 
«Senor estoy dispuesto a ir contigo hasta la carcel y la muerte» (Lc 22,33). 
Pero el Senor le profetiza: «Pedro te digo: No cantara hoy el gallo antes que 
hayas negado tres veces que me conoces» (Lc 22,34). Al momento de la 
captura, Simon sigue a Jesus de lejos. Llegado al cortil del Sumo Sacerdote, 
la joven portera pregunta: «iNo eres tu tambien de los discfpulos de ese 
hombre?» Responde: «No lo soy» (Jn 18,17). Despues otro de los presentes: 
«Ciertamente eres de ellos pues ademas eres galileo. Pero el (Pedro) se 
puso a echar imprecaciones y a jurar: iYo no conozco a ese hombre de 
quien me hablais!» (Me 14,71). 

El dfa de Pentecostes se cumplio la promesa de Jesus: «el Espfritu 
de verdad que precede del Padre», fortalece el corazon de Pedro para 
que pueda dar testimonio de Jesus (cf. Jn 15,26). Por eso, delante de la 
multitud reunida (cerca de tres mil personas) Pedro confiesa: «Sepa, pues, 


1 Conferencia pronunciada en el Convenio de la SITA sobre «La teologfa del 
martirio», el 18 mayo de 2012 en Piazza San Bartolomeo 2, Isola Tiberina, Roma, 
(Italia). 
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con certeza toda la casa de Israel que Dios ha constituido Senor y Cristo 
a este Jesus a quien vosotros habeis crucificado» (He 2,36). Pocos dfas 
despues ante el sinedrio, el mismo Pedro confiesa: «Hay que obedecer a 
Dios antes que a los hombres. El Dios de nuestros padres resucito a Jesus 
a quien vosotros disteis muerte colgandolo de un madero... Dios lo ha 
exaltado con su diestra para ser Jefe y Salvador... Nosotros somos testigos 
de estas cosas, y tambien el Espiritu Santo que ha dado Dios a los que le 
obedecen. Elios al oir esto, se consumfan de rabia y trataban de matarlos» 
(He 5,29-33). Despues de haber escuchado el consejo de Gamaliel los 
hicieron azotar, pero «ellos» (Pedro y Juan) «marcharon de la presencia del 
Sanedrm contentos por haber sido considerados dignos de sufrir ultrajes 
por el Nombre» (He 5,40). 

El martirio de Pedro fue profetizado por el mismo Senor. Despues 
de haberle encargado por tres veces: «Apacienta mis ovejas», Jesus le dice: 
«En verdad, en verdad te digo: cuando erasjoven tu mismo te cenfas, e ibas 
adonde querfas; pero cuando llegues a viejo, extenderas tus manos y otro 
te cenira y te llevara donde no quieras» (Jn 21,17-18). Nota el evangelis- 
ta: «con esto indicaba la clase de muerte con que iba a glorificar a Dios». 
El martirio fue el modo concreto con el cual Pedro siguio a Cristo (cf Jn 
21,19: «Tu sfgueme») 2 . 

De modo plastico aparecen: el temor, el miedo a la muerte, la 
paciencia ante los dolores, la persecution, la confesion de la fe, el amor 
por Cristo, la conformidad, el seguimiento de Cristo y el martirio como 
modo de glorificar a Dios. Todos elementos de la teologfa del martirio. 
Nota el Angelico en su comentario al ultimo texto citado: «la muerte de los 
santos es el camino a la gloria de Cristo. Asf lo afirma San Pablo: “Cristo 
sera glorificado en mi cuerpo” (Flp 1,20). Y San Pedro: “Que ninguno de 


2 Es conocida la contraposition que S. Agustfn hace entre los dos apostoles 
(Pedro y Juan) los cuales representan uno la vida «activa» aquf en la tierra (Pedro) 
y el otro la vida «contemplativa» que inicia aqui pero no terminara mas (Juan): «La 
primera esta representada por el apostol Pedro, la segunda por Juan. La vida terrena 
se desarrolla hasta el fin de este mundo y encuentra su conclusion en el mas alia... 
“Tu sfgueme” (Jn 21,22) en tolerar los males temporales... Sfgueme con la obra 
que, segun el modelo de mi pasion, ya esta conclufda... El seguimiento consiste 
en la amorosa y perfecta constancia en el sufrimiento, hasta la muerte...» (In Jn, tr. 
124, 5. 7; PL 36, 685-687). 
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vosotros tenga que sufrir ni por criminal ni por ladron ni por malherchor 
ni por entrometido, pero si es por cristiano, que no se averguence, que 
glorifique a Dios por llevar ese nombre” (lPd 4,15-16)» (In Jn 21, lc. 4, n. 
2633). 

Siguiendo los textos de Santo Tomas, teniendolo como «maestro 
principal)) de acuerdo al Vaticano II (Optatam totius, n. 16) 3 y al Codigo 
de derecho canonico (252, § 3) 4 , en esta relacion se buscara profundizar en 
la naturaleza del martirio en cuanto es acto de una virtud por la cual el 
hombre retorna libremente a Dios, Sumo Bien y fuente de todo otro bien, 
y por tanto hacia su verdadera bienaventuranza: «a la bienaventuranza es 
necesario llegar por medio de algunos actos» (STh 1-2, 6 prol.). El punto 
de vista de la exposition sera teologico en cuanto se considera una realidad 
creada, el martirio, en su relacion con Dios como causa y fin del mismo: 
«En la Sagrada Doctrina todo se trata bajo razon de Dios, porque o es Dios 

3 «Ordenese la teologfa dogmatica de forma que, ante todo, se propongan los 
temas blblicos; expongase luego a los alumnos la contribution que los Padres de 
la Iglesia de Oriente y de Occidente han aportado en la fiel transmision y com- 
prension de cada una de las verdades de la Revelation, y la historia posterior del 
dogma, considerada incluso en relation con la historia general de la Iglesia; apren- 
dan luego los alumnos a ilustrar los misterios de la salvation, cuanto mas puedan, 
y comprenderlos mas profundamente y observar sus mutuas relaciones por medio 
de la especulacion, con Santo Tomas como maestro [deinde ad mysteria salutis 
integre quantum fieri potest illustranda, ea ope speculationis, S. Thoma magistro, 
intimius penetrare eorumque nexum perspicere alumni addiscant]» (OT 16). Ver 
tambien: Leon XIII, Aetemi Patris (1879); Pio X (1914) Motu proprio Doctor An- 
gelicis; CIC (1917) can. 1366; PioXI (1923) Enc. Studiorum Ducem\ PioXII (1950) 
Enc. Hutnani generis; Juan XXIII (1960) Singulari sane; Gravissimum Educationis, 10; 
Cong. Para los Seminarios y Universidad, Die. 10, 1965); Pablo VI (1974) Lumen 
Ecclesiae ; Juan Pablo II: Nov. 17, 1979; Set. 13, 1980; CIC (1983) can. 251, 253; 
(1998) Enc. Fides et ratio-, Benedicto XVI, Audiencias, Junio 2,16 y 23, 2010. 

4 «Ha de haber clases de teologla dogmatica, fundada siempre en la palabra de 
Dios escrita, juntamente con la sagrada Tradition, con las que los alumnos conoz- 
can de modo mas profundo los misterios de salvation, teniendo principalmen- 
te como maestro a santo Tomas [quarum ope alumni mysteria salutis, s. Thoma 
praesertim magistro, intimius penetrare addiscant]» (CIC 252, § 3). 
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mismo o tiene orden a Dios como a su principio y fin» (STh I, 7) s . Este 
trabajo puede resultar aburrido por la cantidad de citas, pero es uno de los 
modos posibles, entre otros, de poner al lector en contacto directo con el 
Aquinate. 

I. El martirio, acto principal de la virtud de la fortaleza 

El martirio es un acto en el cual intervienen al menos 4 virtudes: es 
acto elfcito principal de la fortaleza («a la fortaleza como habito del cual 
emana» [2-2,124,2 ad 1]; «como motivo propio, al modo de la virtud de la 
cual emerge» [2-2,124,2 ad 2]); es ademas acto de la paciencia («la pacien- 
cia ayuda a la fortaleza de parte de su acto principal, que es soportar... de 
modo concomitante» [2-2,124,2 ad 3]); y de la caridad como virtud reina, 
como rafz de la cual surge («la caridad inclina como el primero y principal 
motivo, al modo de virtud dominante» [2-2, 124, 2 ad 2]); y de la fe como 
fin («a la fe como al fin en el cual se afirma» [2-2, 124, 2 ad l]) 5 6 . 


5 C£ In IS prol., a. 4; In Boeth. de Trin., q. 5, a. 4; R. Gagbenet, Dieu, sujet de la 
theologie, selon St.Thomas d’Aquin, en Anal. Greg. 68, Roma 1954, 41-55. 

6 Cf. Pietro de Bergamo, voz: Martyrium, en Tabula aurea, Alba-Roma 1960, 594 
b: «el Martirio es acto de cuatro virtudes: a saber, de la fortaleza del cual princi- 
palmente surge; de la paciencia como de fuente segunda; de la caridad en cuanto 
impera, y de la fe como fin: 2-2, 124, 1, 2». 
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Para estudiar la naturaleza del martirio, se usan los textos principales 
de la «Suma Teologica» (c£ 2-2,124) 7 con la ayuda de otras obras para acla- 
rar algun tema 8 . 

I.l.La virtud hace bueno al hombre y a su accion 9 

Propio de la virtud es hacer que el sujeto permanezca firme en la 
verdad y en el bien. En efecto, la virtud es un cierto habito que perfecciona 


7 Cf. Benedicto XVI: «Aprendamos, pues, tambien nosotros de Santo Tomas 
y de su obra maestra. la Summa Theologiae. Aunque quedo incompleta, es una 
obra monumental: contiene 512 cuestiones y 2669 articulos. Se trata de un 
razonamiento compacto, cuya aplicacion de la inteligencia humana a los misterios 
de la fe avanza con claridad y profundidad, enlazando preguntas y respuestas, en 
las que Santo Tomas profundiza la ensenanza que viene de la Sagrada Escritura 
y de los Padres de la Iglesia, sobre todo de San Agustm. En esta reflexion, en el 
encuentro con verdaderas preguntas de su tiempo, que a menudo son asimismo 
preguntas nuestras, Santo Tomas, utilizando tambien el metodo y el pensamiento 
de los filosofos antiguos, en particular de Aristoteles, llega asi a formulaciones 
precisas, lucidas y pertinentes de las verdades de fe, donde la verdad es don de la fe, 
resplandece y se hace accesible para nosotros, para nuestra reflexion...» ( Audiencia , 
23 Junio 2010). 

8 Para una vision completa sobre el martirio en los textos de Santo Tomas, se 
deberia estudiar el vicio opuesto a la fortaleza, el miedo y especialmente: la timiditas 
(o villaquerfa) cf. STh 2-2, q. 125; el precepto que le corresponde, cf 2-2, 140. Es 
sabido que la moral de Santo Tomas esta centrada en las virtudes, perfeccionadas 
por los dones del Espiritu Santo, y la plenitud que el hombre puede alcanzar en su 
obrar (de virtute et de dono sibi corrispondente); los pecados y vicios como contrapuestos 
a las virtudes (et vitiis oppositis) y tambien la ley y los preceptos que son estudiados 
como gufas positivas y negativas (preceptis affirmativis vel negativis), cf. 2-2, prol. Ver: 
R. Hydde, Martyre, enDThCK, col. 220-254, especialmente: 220-223; E. Hocedez, 
Le concept du martyr, en NRTh 55 (1928) 91 ss. e 198 ss. 

9 «Virtus est uniuscuiusque quae bonum facit habentem et opus eius bonum 
reddit» (ICG 37,2); «la virtud hace bueno a quien la posee y convierte en bueno su 
obran> (In Phys. L. 7, lc. 5, n. 6; In IVEthic, lc. 17, n. 8; IX, lc. 4, n. 9; In VMetaph. 
lc. 18, n. 3; In Boeth de Trin., 3, q. 5, a. 1 ad 1; In Boeth. de Hebdom. lc. 4; De Ver 14, 
3 obj. 3; De Virtutibus 1, 5 c; 1, 7 c; 1, 10 c; 1, 12 obj. 13; 1,12 c; 1,13 obj. 3; 2, 2 c; 
2, 5 obj. 4; Quodl 4, 2, 1 c; De regimineprinc. I, c. 9; STh 1-2, 20, 3 obj. 2; 21, 2 sed 
vs.; 55, 3, sed vs.; 56, 1 obj. 2; 56, 3 c; 2-2, 17, 1 c; 47, 4 c; 81, 2 c; 109, 1 c; 123, 1 
c; 136, 2 c; 157, 2 sed vs.; Comp. Theol. I, c. 172;). 
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al hombre para que obre bien (STh 1-2, 58, 3) 10 . Se trata de un habito o 
cuabdad dificil de cambiar y no de una simple disposition. 

Diversos son los sujetos en los cuales pueden residir estas cuabdades: 
«en las virtudes se pueden encontrar cuatro sujetos distintos; un sujeto 
que es rational por esencia, al cual perfecciona la virtud de la prudencia; 
un sujeto rational por participation, el cual se subdivide en tres: es decir 
la voluntad, que es el sujeto de la justicia; el apetito concupiscible, el cual 
es sujeto de la templanza; y el irascible que es sujeto de la fortaleza» (1-2, 
61,2). 

El apetito irascible, como tambien el concupiscible, pueden ser 
considerados en cuanto «obran por instinto de la naturaleza... y asf 
se ordenan a una sola cosa por la naturaleza. Por eso en este sentido en 
las potencias sensitivas no se pueden dar verdaderos habitos... Sino en 
cuanto obran bajo el imperio de la razon, las potencias sensitivas pueden 
ser ordenadas a cosas diversas. Y en este sentido pueden darse en ellas los 
habitos, los cuales predisponen una cosa al bien o al mal» (1-2, 50,3). 

Cuando el apetito irascible es movido por la razon de modo prudente, 
se produce en el una cuabdad buena, una virtud. Asf dice el Aquinate: «los 
habitos de las virtudes morales son producidos en las potencias apetitivas, 
por el hecho que estas son movidas por la razon» (1-2, 51, 2). Pero la 
bienaventuranza humana ultima y perfecta, el hombre no la puede alcanzar 
con sus propias fuerzas. «Algunos habitos sirven para disponer al hombre a 
un fin que supera la capacidad de la naturaleza humana, es decir la ultima y 
perfecta felicidad... y porque los habitos deben ser proporcionados a la cosa 
a la cual disponen, es necesario que los habitos que disponen a tal fin sean 
superiores a la capacidad de la naturaleza humana. Por eso estos habitos no 
pueden encontrarse en el hombre sino que son infundidos por Dios como 
sucede con todas las virtudes en el orden de la gracia» (1-2, 51, 4). 

Cuando un hombre obra bien adquiere determinadas cuabdades, de 
modo que sus potencias se perfeccionan y lo disponen a reabzar lo op- 
timo que el hombre, en cuanto hombre, puede hacer (por eso se habla 


10 «La virtud humana es un cierto habito que perfecciona al hombre para que obre 
bien» (1-2, 58, 3). 
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de mltimum potentiae», lo maxi mo que de bueno se puede hacer) 11 . «Vir- 
tud significa que el hombre es verdadero» -afirma J. Pieper, reconocido 
filosofo moralista-; «la virtud es, como dice S. Tomas ultimum potentiae, lo 
maxi mo a que puede aspirar el hombre, o sea la realization [plena] de las 
posibilidades humanas, sea en la dimension natural, sea en la dimension 
sobrenatural. El hombre virtuoso es aquel que realiza el bien obedeciendo 
a sus inclinaciones mas mtimas» 12 . 


11 Esta es una ensenanza constante en las obras del Aquinate: «la virtud no desi- 
gna solo la potencia, sino la perfection de la potencia; de all! que el Filosofo diga 
que la virtud es lo ultimo maxima en la realidad de una potencia» (In IS d. 34, q. 
2, a. 1 ad 1); «se dice que es ultimo respecto a su acto: porque es lo mas alto a lo 
cual puede ser elevada una potencia, es el acto que la virtud origina» (In 2S d. 27, 
a. 1 ad 1); «la virtud es lo ultimo de la potencia: porque la perfection se mide por 
lo ultimo y maximo que alguien puede hacer. Y porque el mal en un acto sucede 
por defecto de la potencia que obra, por eso para la perfection de la potencia se 
exige que se obre bien en su genero, y por eso se dice que la virtud hace bueno a 
quien la posee y vuelve bueno su acto... Se dice que la virtud es la disposition de lo 
perfecto a lo optimo, de aquellas cosas a las cuales se extiende la potencia. Y porque 
se habla de virtudes humanas, por tanto la virtud humana sera la que perfecciona 
la potencia humana para realizar el acto bueno y optimo» (In 3S d. 23, q. 1, a. 3, qc. 
1); «virtud es lo ultimo de una potencia... como si alguien puede cargar 100 kilos y 
no mas, su virtud se considera segun los 100 kilos, y no segun 60 kilos» (1-2, 53, a. 
1 ad 1); «la virtud es lo ultimo de la capacidad de una cosa» (DeMalo 1, a. 2); cf. De 
Vir 1,1 ad 6; De Vir 1, 9; «la virtud se dice que es lo ultimo de la potencia... porque 
inclina a lo ultimo maximo que la potencia puede realizar» (De Vir 1, 9, ad 15); «la 
virtud es la disposition de lo perfecto a lo optimo» (De Vir 1,11 ad 15); «la virtud es 
lo ultimo de una potencia, porque la virtud fuerza de una cosa se determina segun 
lo ultimo maximo que puede. Y esto tambien se da en las virtudes del alma, pues se 
dice virtud humana, por la cual el hombre puede aquello que es excelentfsimo en 
las obras humanas, a saber en obrar segun la razon» (In De Cael etMun. L. 1, lc. 25, 
n. 4); «la virtud es lo ultimo de una potencia, y casi la perfection de la potencia» 
(InEfc. 6,1c. 3). 

12 J. Pieper, Las virtudes fundamental's, Madrid 1980, 15. En la obra se reunen 
diversos estudios sobre las virtudes teologales y cardinales que en aleman fueron 
publicadas separadamente. Los textos citados corresponden a la introduction: Imo¬ 
gen cristiana del hombre. Se usa la traduction al Castellano de M. Garrido del original 
Vom Sinn der Tapferkeit (1948), con pequenas variantes, y tambien la trad. it. Sulla 
fortezza, Brescia 1965 (hecha sobre la ed. alemana de 1951 Mxinchen). 
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La fortaleza, en cuanto virtud, hace al hombre que la posee, evitar, en 
primer lugar, el mal contario; luego lo impulsa a hacer el bien, y finalmente 
lo dispone a lo que es optimo: «La virtud se determina segun lo maximo 
de una capacidad, como se dice en el I De Caelo, y por eso es necesario 
que la virtud de la fortaleza verse sobre aquellas realidades que son mas 
temibles, de modo que ningun otro soporte mas los peligros que el fuerte. 
Entre las cosas temibles la maxima es la muerte. Y la razon de esto es 
porque (la muerte) es el termino de toda la vida presente, y nada parece al 
hombre despues de la muerte que sea bueno o malo de aquellas cosas que 
pertenecen a la vida presente, y que nos son conocidas; lo que corresponde 
al estado del alma despues de la muerte no son realidades visibles para 
nosotros. Por eso es muy terrible aquello por lo cual el hombre pierde 
todos los bienes que conoce. De allf aparece que la fortaleza propiamente 
versa sobre el temor de los peligros de muerte» (In Ethic. L. 3, lc. 14, n. 9). 

1.2. La virtud de la fortaleza 

Muchas son las virtudes que el martir ejercita, como lo vemos en 
Pedro: paciencia ante los dolores, caridad por la cual prefiere a Dios sobre 
todos los bienes de su vida, la fortaleza, etc. Pero considerado mas de 
cerca se trata de un acto elfcito de la virtud de la fortaleza, imperado por la 
caridad. 

Conviene recordar algunas ensenanzas del Aquinate sobre la 
fortaleza. «E1 numero de ciertas cosas se puede tomar o en base a los 
principios formales, o en base a los sujetos... En efecto el principio formal 
de la virtud, de la cual estamos hablando, es el bien segun la razon. Y esto 
puede ser considerado bajo dos aspectos. Uno en cuanto consiste en la 
consideracion misma de la razon. Y entonces tenemos una virtud principal 
que se llama prudencia. Segundo, en cuanto el orden de la razon se impone a 
otras cosas. Yentonces... en cuanto la pasion impide lo que la razon manda, 
como por ejemplo el temor de los peligros o de los esfuerzos, entonces se 
hace necesario que el hombre sea fortificado para no apartarse de lo que 
corresponde a la razon, y esta se llama fortaleza* (1-2, 61, 2). 

La firmeza del animo en el bien es algo que pertenece a cualquier 
virtud: «el nombrc fortaleza se puede tomar en dos sentidos. Uno, segun que 
importa cierta firmeza de animo. Y en este sentido es una virtud general, o 
mas bien condicion de cualquier virtud, pues como dice el Filosofo, para 
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la virtud se requiere la firmeza e inmovilidad en el obrar» (2-2,123, 2). En 
un sentido mas preciso, como ahora tratamos: «la fortaleza importa firmeza 
de animo en soportar y repeler aquellas cosas en las cuales es sumamente 
diflcil tener firmeza, a saber algunos peligros mas graves. Por eso Ciceron 
dice que “la fortaleza consiste en un deliberado exponerse a los peligros y 
trabajos”. Por eso, en este sentido, la fortaleza es una virtud especffica, en 
cuanto tiene una materia propia determinada» (2-2,123, 2). 

Como observa de modo realista J. Pieper: «este mundo esta constitui- 
do de tal forma que la justicia, como tambien el bien comun, no se impo- 
nen por sf solos, sin que la persona este dispuesta incluso a la muerte. El 
mal tiene poder en este mundo, lo cual pone de relieve la necesidad de la 
fortaleza, la cual no es otra cosa que la disposition a realizar el bien incluso 
a costa de cualquier sacrificio. Asf, como afirma S. Agustfn (cf De civ. Dei, 
19, 4) la fortaleza es un testimonio irrefutable de la existencia del mal en el 
mundo» ( Las virtudes, 21). Y mas adelante: «la superficialidad tiende a ver 
la vida cotidiana, negando la existencia de lo que es terrible... la teologfa 
cristiana no piensa en negar la existencia de lo que hay de terrible en la vida 
humana; nada mas lejos para la doctrina cristiana de la vida que afirmar 
que el hombre no debe temer lo que es terrible. A1 cristiano le interesa mas 
bien el ordo timoris, el orden del temor» ( Las virtudes, 22) 13 . 


13 El orden del temor presupone el ordo arnoris: «el temor y el amor se condicio- 
nan mutuamente: cuando nada se ama, nada se teme; y si se trastoma el orden del 
amor, se pervierte asimismo el orden del temor. Sin duda, el hombre que ha per- 
dido la voluntad de vivir cesa de sentir miedo ante la muerte. Pero la indiferencia 
que nace del hastio de la vida se encuentra a fabulosa distancia de la verdadera for¬ 
taleza, en la medida en que representa una inversion del orden natural. La virtud 
de la fortaleza no ignora el orden natural de las cosas, al que reconoce y guarda. 
El sujeto valeroso mantiene sus ojos bien abiertos y es consciente de que el dano 
a que se expone es un mal... ni ama la muerte ni desprecia la vida... la fortaleza 
supone el miedo del hombre al mal, porque lo que mejor caracteriza a su esencia 
no es el no conocer el miedo sino el no dejar que el miedo lo fuerce al mal o le 
impida la realization del bien... quien hace frente a lo espantoso sin consentir que 
se le impida la practica del bien, y ello no por ambition ni por recelo de ser tachado 
de cobarde, sino, y sobre todo, por el amor del bien, o lo que en ultima instancia 
viene a ser lo mismo, por el amor de Dios: ese y solo ese es realmente valiente» (J. 
Pieper, Fortaleza, 197-198). 
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A la fortaleza propiamente «le corresponde remover los obstaculos 
que impiden que la voluntad siga a la razon. Que alguien se retraiga frente 
a la dificultad es propio del temor, el cual... implica la fuga ante un mal ar- 
duo... Por eso la fortaleza versa sobre los temores de las cosas diflciles que 
pueden retraer la voluntad a seguir la razon» (2-2, 123, 3) 14 .Es necesario 
enfrentar las dificultades con moderation, y, en algunos casos, eliminar ta¬ 
les dificultades en orden a la seguridad futura. Esto es propio de la audacia 
que es otro de los actos de la fortaleza (cf 2-2, 126). La fortaleza es una 
fuerza interior que da la capacidad, ante un peligo, de evitar sea el miedo, 
sea la temeridad 15 . Resistir «implica una energica actividad del alma y es 


14 B. Haring en su primera epoca escribfa: «La “fortaleza debe ademas ser pru- 
dente”: incluso en el empeno por una justa causa, no se debe arriesgar la vida sin 
necesidad, si es que se puede servir a la justicia de otro modo. Es necesario valorar 
exactamente la situation, la importancia de la causa que esta en juego, como tam¬ 
bien la grandeza del compromiso y del peligro al cual se va al encuentro. Por otra 
parte un juicio perfectamente prudente es posible solo si se tiene coraje, como una 
actitud habitual, evitando de este modo sea la temeridad precipitada, sea el temor 
miedoso» (La legge di Cristo, Brescia 1963, III, 54). Y poco despues agrega: «Los 
martires estaban preparados para morir y confiaban firmemente alcanzar, con la 
ayuda de Dios, la victoria en la muerte, si Dios los llamaba al martirio. Sin em¬ 
bargo ellos, desconfiando de la propia debilidad, no osaban exponerse al martirio 
por propia iniciativa. Respecto a este punto, es tfpico el ejemplo de Santo Tomas 
Moro. Estaba extremadamente preocupado de no adelantar la hora providencial 
del martirio, y de no hacer, de parte suya, ni siquiera algo mmimo para provocarlo, 
mas que observar la obligation de profesar la verdad de la fe. Haciendo asf, estaba 
animado por una alegre confianza de que Dios, con la llamada al martirio, le darfa 
tambien la fuerza para soportarlo» (III, 54). 

15 En las virtudes humanas (cardinales) hay siempre un justo medio, un medio vir¬ 
tuoso entre dos vicios opuestos. En el caso de la fortaleza, los vicios opuestos son el 
miedo desmesurado ante el peligro y la audacia temeraria que se expone al peligro sin 
tener en cuenta las dificultades. Cf el medium virtutis en general: STh 1-2, 64; respecto 
a la fortaleza: 2-2, 123, 3; In Ethic. L. Ill, lc. 14. J. M. Aubert lo expresa de este modo: 
«Se trata aquf evidentemente de la fuerza interior, de la capacidad de hacer frente a un 
peligro y de no subestimarlo. Se lo define como el justo medio entre el miedo y la audacia 
temerariai) (Abrege de la morale catholique, Belgica 1987, 276; ver tambien 77). Como nota 
J. Pieper «la fortaleza supone vulnerabilidad; sin vulnerabilidad no se darfa ni la posibi- 
lidad misma de la fortaleza. Un angel no puede ser fuerte porque no es vulnerable. Ser 
fuerte o valiente no significa sino esto: poder recibir una herida. Si el hombre puede 
ser fuerte, es porque es esencialmente vulnerable... la mas grave y honda de las heridas 
es la muerte... ser fuerte es, en el fondo, estar dispuesto a morir. O dicho con mas 
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un “fortissime inhaerere bono”, o valerosisimo acto de perseverancia en 
la adhesion al bien; y solo de esta actividad de valiente corazon se nutre 
la energfa que da arrestos al cuerpo y al alma para sufrir el ultraje de ser 
herido o muerto» 16 . 

1.3. El martirio: acto principal y mas excelente de la virtud de 
la fortaleza 17 

El principal acto de la fortaleza no es la audacia (aggredire), sino el 
resistir. Santo Tomas muestra que hay mas valor y mayor dificultad en el 
acto de resisitir que en el de agredir. En efecto, la pasividad en soportar es 
mas aparente que real. El martir que soporta la muerte, esta viviendo una 
actividad mas intensa aun que la del combatiente audaz 18 . 

«Resistir es mas diflcil que agredir, por tres razones. La primera, pues 
parece que uno resiste los ataques de alguien mas fuerte; quien agrede 
se pone en la posicion de quien es mas fuerte. Ahora bien, es mas diflcil 
combatir contra uno mas fuerte que contra uno mas debil. La segunda, 
porque quien resiste ya siente el peligro inminente, mientras quien 


exactitud: estar dispuesto a caer, si por caer entendemos morir en el combate» ( Fortaleza , 
184-185); y mas adelante: «una fortaleza que no descienda hasta las profundidades del 
estar dispuesto a caer esta podrida de rafz y falta de autentica eficacia» (185). 

16 J. Pieper, Fortaleza, 200. Con estas palabras, el autor explica el texto del Aquinate: 
«soportar implica ciertamente la pasion del cuerpo, pero mas aun el acto del alma que 
fuertemente se adhiere al bien, del cual se sigue que no ceda a los padecimientos cor- 
porales inminentes. La virtud mira mas al alma que al cuerpo# (2-2, 123, 6 ad 2). Mas 
adelante, el mismo autor nota: «E1 sistema de poder de este mundo esta de tal manera 
estructurado que no es en el encolerizado ataque, sino en la resistencia, donde se escon- 
de la ultima y decisiva prueba de la verdadera fortaleza, cuya esencia puede encerrarse 
en esta formula: amar y realizar el bien, aun en el momento en que amenaza el riesgo de 
la herida o de la muerte, sin jamas doblegarse ante cualquier concesion# ( Fortaleza , 203). 

17 Hablando de la fortaleza en el prologo de la q. 124 lo senala como el acto principal: 
«de su acto principal, es decir del martirio# (2-2, 124, prof); en efecto el acto principal 
de la fortaleza es soportar: «el acto mas principal de la fortaleza es el soportar, es decir 
el sostenerse inmovilmente en los peligros, mas que en agredir# (2-2,124, 6); «el acto 
principal de la fortaleza es el soportar# (2-2,123, 8). Por eso «entre todos los actos de la 
fortaleza el martirio es el mas eminente# (J. Aertnys-C. Damen, Tlieologia moralis secun¬ 
dum doctrinam S. Alfonsi de Ligorio, Torino 1932, 1.1, 202, n. 298). 

18 V Rodriguez, Introduction a las qg. 123-140, en Suma de Teologia, Madrid 1997, iy 
319, nota f, al texto de 2-2,123, 6 ad 1. 
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agrede lo considera como future. Y es mas diflcil no dejarse mover por 
los males presentes que por los futures. Y tercero, porque resistir implica 
una cierta duracion de tiempo, mientras que alguien puede agredir con 
un movimiento repentino. Ahora bien es mas diflcil permanecer inmovil 
durante largo tiempo que moverse repentinamente hacia algo que es 
arduo. De alii que el Filosofo dice que algunos son audaces antes del peligro, 
pero cuando este llega, defeccionan ; mientras losfuertes obran de modo contrario». 
(2-2,123, 6 ad 1). 

Y entre todos los peligros «el que es mas temible entre todos los males 
corporales es la muerte, la cual quita todos los bienes materiales» (2-2,123, 
4) 19 . «E1 martirio require una mayor fortaleza, pues se trata de los peligros 
de muerte» (In 2Tim c. 2, lc. 1). «E1 acto propio y supremo de la virtud 
de la fortaleza, aquel en el que esta alcanza su plenitud es el martirio. La 
disposicion para el martirio es la rafz esencial de toda fortaleza cristiana» 20 . 

El martirio es incluso superior a la obediencia. Asi lo explica el Angelico: 
«el martirio abraza lo que puede darse de mas alto en la obediencia, es decir 
que alguien sea obediente hasta la muerte como se afirma de Cristo que se 
hizo obediente hasta la muerte (Flp 2,8). Por eso es claro que el martirio en si es 
mas perfecto en sentido absoluto que la obediencia» ( STh 2-2,124,3 ad 2). 

I. 4. Acto imperado por la caridad 

Cuando se habla de amor, de caridad, conviene aclarar que no 
cualquier tipo de amor es caridad. Para el Angelico la caridad es propiamente 
una forma de amistad. «No cualquier amor tiene razon de amistad, sino 
solo el que es acompanado de benevolencia, es decir cuando amamos a 
alguien para quien queremos el bien. Si por el contrario no queremos el 


19 «A la virtud de la fortaleza le corresponde cuidar que la voluntad del hombre no se 
retraiga del bien de la razon por temor de un mal corporal. Es necesario que el bien de 
la razon sea mantenido firmemente contra cualquier mal, porque ningun bien corporal 
equivale al bien de la razon. Y por eso es necesario que se diga fortaleza de animo aquel- 
la que mantiene firme la voluntad del hombre en el bien de la razon contra los maximos 
males, pues quien esta firme contra los mayores males, se sigue que tambien lo este 
contra los menores, pero no al reves; y esto tambien pertenece a la razon de virtud... 
y por eso la fortaleza es acerca de los temores de los peligros de muerte* (2-2,123, 4) 

20 J. Pieper, Fortaleza, 185. 
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bien para los seres amados, sino queremos el bien para nosotros, como 
cuando amamos el vino, o un caballo, etc. esto no es amor de amistad, 
sino mas bien de concupiscencia... para la amistad no basta ni siquiera 
la benevolencia, sino que se requiere un amor mutuo, pues el amigo es 
amigo para el amigo. Y tal mutua benevolencia se fundamenta en una 
comunicacion. Ahora bien, habiendo una comunion del hombre con 
Dios, en cuanto este lo hace partfcipe de su felicidad, es necesario que este 
mutuo amor se fundamente en una cierta amistad... Pero el amor que se 
fundamenta sobre esta comunicacion es la caridad. Por lo cual es evidente 
que la caridad es una cierta amistad del hombre con Dios» (2-2, 23, 1). La 
caridad ordena todas las cosas a Dios. Incluso las otras virtudes pueden ser 
ordenadas a Dios por la caridad: «la caridad ordena hacia el ultimo fin los 
actos de todas las otras virtudes» (2-2,23, 8). 

El acto de resistir firme en el bien, en la fe, ante los peligros de muer- 
te, proviene de la virtud de la fortaleza, pero puede ser ordenado a Dios 
por la caridad. Si bien el martirio es el acto mas perfecto de la virtud de la 
fortaleza, no se debe pensar que sea el acto mas perfecto en absolute. Es 
ciertamente signo del maximo acto de caridad y el culmen de la perfecta 
obediencia. Escuchemos a Santo Tomas: «un acto virtuoso se puede con- 
siderar comparandolo con su motivo primero, que es el amor de caridad. 
Y en este sentido un acto contribuye a la perfeccion de la vida, pues como 
dice el Apostol, la caridad es el vinculo de perfeccion (Col 3, 14)». Y prosigue: 
«Ahora bien, el martirio entre todos los actos virtuosos muestra maxima- 
mente la perfeccion de la caridad. Pues uno manifiesta que ama tanto algo, 
cuando por eso renuncia a las cosas mas queridas y por eso tambien elige 
padecer lo mas odioso» (2-2,124, 3). 

Indica luego los bienes a los cuales renuncia el hombre, y el bien por 
amor del cual elige padecer las realidades mas odiosas: «Es manifiesto que 
entre todos los bienes de la vida presente, el hombre ama maximamente 
su propia vida, al contrario odia maximamente la muerte misma: y 
principalmente si va acompanada de los dolores de los tormentos corporales, 
por temor de los cuales, hasta los mismos animales brutos se abstienen de los 
placeres mas intensos como dice San Agustrn (PL 40,25)». 

Y concluye: «Y segun esto es evidente que el martirio es, entre todos 
los actos humanos, el mas perfecto en su genero, cuasi signo de la maxima 
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caridad, segun lo que se dice en San Juan: Nadie tiene amor mas grande, que 
aquel que da la vida por sus amigos (Jn 15,13)» (STh 2-2, 124,3 c). 

Tratando del otro acto propio de la caridad, que es la dileccion, ensena 
el Aquinate: «tanto se muestra la dileccion divina de ser mas intensa, 
cuando por ella se realizan las cosas mas dificiles, asi como la potencia del 
fuego es tanto mas fuerte, cuanto es capaz incluso de quemar las materias 
menos combustibles» (2-2, 27, 7). 

Aunque nos alargamos un poco, parece conveniente leer el comen- 
tario de Santo Tomas al texto de Jn 15, 13 (madie tiene amor mas grande»): 
«Aqui muestra la eficacia de la dileccion, que consiste en afrontar la muerte 
por los amigos, lo cual es signo de maxima dileccion# (In Jn 15, lc. 2, n. 
2008) 21 . Mas adelante, en el mismo comentario explica el orden que tiene 
la dileccion: «en el orden de la dileccion cuatro son las realidades ordena- 
das: Dios, nuestra alma, el projimo y nuestro cuerpo. A Dios lo debemos 
amar mas que a nosotros mismos y que al projimo, de modo que por Dios 
debemos dar a nosotros mismos, es decir el alma y el cuerpo, y tambien 
al projimo. Por nuestra alma debemos exponer el cuerpo, y no dar el alma 
por el. Por el projimo debemos exponer la vida corporal y el cuerpo por 
la salvacion del projimo, y por eso, como la vida corporal es lo mejor que 
podemos amar despues de nuestra alma, exponerla por el projimo es el 
signo optimo y de la mas grande dileccion...» (In Gv 15, lc. 2, n. 2009) 22 . 
Asi se entiende bien que el fuerte «no acepta las heridas por si mismas», 
«el cristiano no desprecia las cosas que le son quitadas por la herida. El 
martir no desprecia la vida, pero la tiene en menos que aquello por lo que 
la cntrcga» 23 . 


21 Ver tambien: «el martirio consiste en el acto mas perfecto de caridad# (2-2, 184, 5 
ad 3). 

22 «Solamente el amor de un bien superior dispone al sacrificio de los bienes inferio- 
res. Quien esta pronto a sufrir y a morir, debe saber que es lo que sacrifica y por que lo 
sacrifica. Solamente quien estima mas su alma que la vida ffsica, los bienes del mas alia 
mas que los de aca, puede verdaderamente ser valiente. La fortaleza, si quiere ser una 
virtud perfecta, debe estar al servicio del amor de Dios» (B. HAring, La legge di Cristo, 
Brescia 1963, 53). 

23 J. Pieper, Fortaleza, 188. En un capitulo mas adelante, escribe el mismo autor: «la 
autentica fortaleza supone una valoracion justa de las cosas: tanto de las que se arriesgan 
como de las que se espera proteger o ganar» (194); la virtud de la fortaleza preserva 
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II. El martir testigo de la fe 

«Martir es lo mismo que testigo» (In Mt c. 10, lc. 2) 24 . El tipo de tes- 
timonio de las verdades cristianas que realiza el martir tiene sus caracterfs- 
ticas, una fisonomfa propia 25 . Este testimonio se deforma por una vision 
que podrfamos llamar «light», opuesta a la vision cristiana del bien arduo 26 . 

II. 1. El martir es aquel que padece voluntariamente la muerte 

Citamos algunos textos del Angelico sobre este argumento: «el martir 
se dice testigo de la fe cristiana, por la cual se nos propone menospreciar 
las cosas visibles por aquellas invisibles, como dice la carta a los Hebreos (c. 
11). Por eso pertenece al martirio que el hombre testifique la fe, mostrando 
con las obras valorar menos los bienes presentes, para alcanzar los bienes 
futuros e invisibles. Ahora bien, cuando a un hombre le queda todavfa 
la vida corporal, no manifiesta con las obras que valora menos los bienes 
temporales, en efecto los hombres estan dispuestos incluso a renunciar a 
los parientes y a todos los bienes que poseen, y aun sufrir todos los dolores 
fisicos para conservar la vida. Asf Satanas argumentaba contra Job: iPiel por 


al hombre de amar desordenadamente la propia vida de modo que la pierda. En esto 
se manifiesta tambien como la verdadera libertad es causada por la fe, la esperanza 
y la caridad, ya que si se radican en el corazon del hombre, tienen la capacidad de 
alimentarse incluso de lo que se opone a ellas. Si se quiere impedir, por medio de la 
persecucion, que alguno ame, siempre esta la posibilidad de perdonar a los enemigos y 
de transformar la opresion en un amor mas grande. Si se pretende ahogar la fe quitando 
la vida al creyente, su muerte se convertira en la mas hermosa profesion de fe que se 
pueda concebir. El amor y solo el, es capaz de veneer el mal con el bien, de obtener un 
bien del mal. Cfr. J. Philippe, La libertad interior, Madrid 2010, 26-27. 

24 Ver tambien: «martires es lo mismo que testigos» (In ITes c. 2, lc. 2). 

25 M. Prummer indica los requisitos para que se pueda hablar de martirio: «dar testimo¬ 
nio de la verdad cristiana por la tolerancia de la muerte corporal. A la perfects razon de martirio 
se requiere: 1) que alguien padezea verdaderamente la muerte corporal (cf. S. 96, 6 ad 7; 2-2, 
124, 4); 2) que a quien sufre la muerte de parte de un enemigo le sea infligida por odio contra la 
verdad cristiana (cf 2-2,124, 5); 3) que acepte la muerte voluntariamente (cf. 2-2,124,1 ad 1), 
en Manuale theologiae moralis, Friburgo-Barcelona 1953, t. II, 484 ss., n. 623. 

26 «En la imagen del mundo del liberalismo... la vida etica del hombre es falsamente 
transmutada en una tranquilidad sin riesgos y sin herofsmo; el camino de la perfeccion 
se nos aparece como un despliegue o evolution de tipo vegetal, que alcanza su bien sin 
necesidad de combatir», al contrario la piedra fundamental de la vida cristiana «es el 
concepto de bonum arduum, del bien arduo» (J. Pieper, Fortaleza, 182). 
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piel! Cuanto el hombre posee lo da a cambio de su alma (2,4), es decir por 
la vida corporal. Por eso, para la perfecta razon del martirio se exige que 
uno por Cristo soporte la muerte» (2-2, 124, 4). La primera condicion es, 
por tanto, soportar la muerte. «La fortaleza consiste principalmente en los 
peligros de muerte, y solo secundariamente respecto a los otros peligros. Por 
eso no se habla propiamente de martirio cuando solo se soportan las penas 
de la carcel, del exilio o la confiscacion de todos las riquezas, a menos que 
de estas cosas se siga la muerte» (2-2, 124, 4 ad 3). «Por cualquier afliccion 
sufrida por Cristo hasta la muerte (ya sea que esta se siga inmediatamente 
o no), uno es constituido martir» (Suppl. 96, 6, ad 7). 

En este sentido el martirio tiene razon de sacrificio, en cuanto el hom¬ 
bre ofrece a Dios su cuerpo: «triple es el bien del hombre. El primero es 
el bien del alma, la cual se ofrece a Dios por un cierto sacrificio interior, 
por medio de la devocion, de la oration y otros actos interiores. Y este es 
el sacrificio principal. El segundo es el bien del cuerpo, el cual es en cierto 
modo ofrecido a Dios por el martirio, la abstinencia y la continencia. El 
tercero es el bien de las cosas exteriores...» (2-2, 85,3 ad 2) 27 . 

Como en todo acto humano, se requiere tambien la voluntariedad: «el 
merito del martirio no se da despues de la muerte, sino en el mismo acto 
voluntario de soportar la muerte, a saber, en cuanto alguien voluntariamente 
recibe la muerte. Sucede algunas veces que alguien sobrevive a las heridas 
mortales, u otras tribulaciones continuadas hasta la muerte, que se padecen 
por la fe en Cristo de parte de los perseguidores. En ese estado, el acto del 
martirio es meritorio, y tambien en el momento en que se padecen tales 
aflicciones» (2-2, 124, 4 ad 4). 

Para los hombres no siempre es claro el motivo de la muerte de una 
persona, a veces: «el hecho no se presenta propiamente como martirio. 


27 B. Haring explica este aspecto: «E1 estar preparado a morir es propio de la perfec¬ 
tion de la virtud de la fortaleza. Aquel que esta preparado a sacrificarse por la causa 
del bien solo hasta un cierto punto y no hasta el sacrificio de la vida, no esta decisiva y 
defmitivamente determinado por el bien; falta el valor, no tiene la virtud de la fortaleza» 
(La lejtge di Cristo, Brescia 1963, ni, 53). 
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Pero ante Dios, quien escruta los corazones, esto puede ser objeto de premio» 
(2-2, 124, 4 ad 2). 

II. 2. Sufrir voluntariamente la muerte por la fe en Cristo 

Esta ultima condicion necesita algunas aclaraciones: «los martires se 
dicen testigos, pues con sus sufrimientos corporales hasta la muerte, dan 
testimonio de la verdad, pero no de una verdad cualquiera, sino de la ver- 
dad que por Cristo nos ha sido revelada... en efecto, ellos son martires de 
Cristo, o sea sus testigos. Esta verdad es la verdad de la fe. Por eso la causa 
del martirio es la verdad de la fe» (2-2,124, 5). Pero atencion, la fe no solo 
implica el acto interno de creer, sino tambien la profesion externa de tal 
fe: «a la verdad de la fe, no corresponde solo creer con el corazon, sino 
tambien la profesion exterior». Esta profesion externa de la fe se hace con 
palabras: «pero tambien con los hechos con los cuales alguien muestra que 
tiene fe, segun lo que dice Santiago: con las obras te hare ver mi fe (2,18). 
Es por eso que S. Pablo decfa de algunos: Confiesan (de palabra) conocer 
a Dios, pero lo niegan con las obras (Tt 1,16)». Es lo que hoy podemos 11a- 
mar «atefsmo practico» (c£ Gaudium et spes, 19-20). «Por eso las acciones 
de todas las virtudes, en cuanto se refieren a Dios, son ciertas profesiones 
de fe, de aquella fe que nos hace conocer que Dios quiere que realicemos 
esas buenas obras, y nos recompensa por ellas. Y en este sentido pueden ser 
causa del martirio» (2-2,124, 5). En su comentario a las Epistolas paulinas: 
«Padece tambien por Cristo, no solo quien padece por la fe de Cristo, sino 
tambien quien padece por cualquier obra de justicia, por amor a Cristo» (In 
Ro, c. 8, lc. 7, n. 725) 28 ; incluso si padece «para utilidad de la Iglesia» como 


28 «.. .al Martir no lo hace la pern, sino la causa (por la cual la sufre) , como dice Agustfn. Por 
eso agrega por ti. En el Evangelio de Mt. X, 39: quien pierde su alma, es decir su vida, por 
mi, la encontrara... Padece tambien por Cristo, no solo quien padece por la fe de Cristo, 
sino tambien quien padece por cualquier obra de justicia, por amor a Cristo. Asf se dice 
en el Evangelio :felices los quepadecen persecution por causa de la justicia (Mt 5,10)» (In Rom, 
c. 8, lc. 7, n. 725, ed. Marietti, 1,131 a). 
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San Pablo (In Ef c. 3, lc. I) 29 ; o bien «por el honor de Dios y la salvacion del 
projimo» (In 2Tim c. 2, lc. 2) 30 . 

En respuesta a una objecion precisa: «cristiano significa ser de Cristo. 
Ahora bien, uno es de Cristo no solo por el hecho de que tiene la fe de 
Cristo, sino tambien porque con el Espiritu Santo realiza obras virtuosas, 
segun la sentencia de S. Pablo: si uno no tiene el Espiritu de Cristo, no es de 
los suyos (Rm 8,9); y tambien porque, a imitacion de Cristo, muere a los 
pecados: Quienes son de Cristo han crucificado la came con sus vicios y concupiscen- 
cias (Ga 5,24). Por eso sufre como cristiano no solo quien sufre por haber 
profesado la fe con las palabras, sino tambien cualquiera que padezca por 
haber realizado cualquier obra buena, o por haber evitado cualquier pecado 
por Cristo, pues todo esto pertenece a la profesion de fe» (2-2, 124, 5 ad 

l) 31 - 


29 «La pena no es lo que convierte a uno en martir, sino la causa (por la cual padece) 
y por eso agrega aquf el Apostol la causa de sus tribulaciones. Doble es la causa por la 
cual alguien alcanza el martirio: (1) Una si padece por la fe de Cristo, o por cualquier 
otra virtud, como se dice en lPd 4, 15: que ninguno de vosotros padezca por homicida, o por 
malo, o por desear los bienes ajenos, pero si padece por ser cristiano que no se averguence. Y en 
cuanto a esto afirma el Apostol encadenado por Jesucristo. (2) La otra si padece por utilidad 
de la Iglesia, y en cuanto a esto dice por vosotros los gentiles, es decir, tanto busco vuestra 
conversion, y os predico la palabra de salvacion, que he sido entregado a la carcel. Asf 
afirma en otros lugares: si somos atribulados lo somospara consuelo y salvacion vuestra (2Cor 1, 
6); mealegroporlospadecimientosquesufroporvosotros» (InEfc. 3, lc. 1, n. 134, ed. Marietti, 
II, 35 b). 

30 «Doble es la causa del martirio, a saber el honor de Dios y la salvacion del projimo. 
Por Dios, pues, como dice el Apostol: por tu causa somos muertos cada dta (Ro 8, 36). Por 
la salvacion del projimo, pues, como aquf afirma por los elegidos: Nadie tiene mas amor que 
quien da la vidapor los amigos (Jn 15, 13). En esto hetnos conocido lo que es amor: en que El dio 
su vida por nosotros. Tambien nosotros debemos dar la vida por los hermatios (ljn 3,16). Y dice 
por los elegidos, pues cualquier bien que realicen, redunda especialmente en bien de los 
elegidos, y no en bien de los reprobos. dDe que modo? Para que tambien ellos alcancen 
la salvacion. Pero dacaso no fue suficiente la pasion de Cristo? Se debe responder que sf 
efectivamente, pero los padecimientos del apostol eran necesarios para dos cosas: (1) 
Primero porque daba ejemplo de perseverar en la fe; (2) segundo para confirmar la fe, 
y mediante esto se los exhortaba a la salvacion* (In 2Tim c. 2, lc. 2, n. 52, ed. Marietti, 
II, 278 a). 

31 Este modo de ver aparece tambien en otros textos del Aquinate: «los martires, 
quienes derramaron la sangre por la fe» (In Mt c. 21, 2); «los martires padeciendo por 
Cristo no se defendieron* (In Mt c. 26, lc. 6); «la fortaleza en soportar los sufrimientos, 
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«En la Iglesia se celebra el martirio de S. Juan Bautista, el cual soporto 
la muerte no por no haber renegado de la fe, sino por haber condenado el 
adulterio» (2-2, 124, 5) 32 . A Juan Bautista «tambien se lo llama martir, pues 
murio a causa de la defensa de la fe, ya que murio por la verdad, y Cristo es 
la verdad» (In Mt c. 14, lc. 1). 

Pero no solo las obras buenas de cualquier virtud, sino incluso por 
evitar una mentira: «como toda mentira es pecado... evitar la mentira 
contra cualquier verdad, en cuanto la mentira es un pecado contra la ley de 
Dios, puede ser causa del martirio» (2-2, 124, 5 ad 2). 

Si bien dar la vida por el bien comun de la patria, puede ser una accion 
heroica y muy loable, no es todavia martirio 33 : «el bien de la patria es el bien 


y la constancia en la confesion estaba en los martires debido a la firmeza de su fe» (De 
Pot q. 6, a. 9, ad 14). 

32 De los santos inocentes escribe el Aquinate: «padecieron tambien como martires y 
muriendo confesaron a Cristo, aunque no lo hicieron con palabras# (In Mt c. 2, lc. 4). 

33 En algunos autores actuales, aun cuando se considere el martirio como «la for¬ 
ma mas elevada de testimoniar» (G. Mazzillo, Martirio, en Teologfa, Cinisello Balsamo 
2002, 954 a), porque «el martirio designa la totalidad de la fe, el valor siempre primario 
de la election de Dios y la total confianza en El, hasta el punto de entregar enteramente 
la vida en sus manos» (954 b), se agregan tambien otros motivos: «Se puede afirmar que, 
para la teologfa cristiana, se esta perfilando como martir aquel que consuma su asimi- 
lacion a Cristo hasta la donation de su vida, entendiendo por donation algo mas que la 
consagracion de la propia existencia a una particular condition vocacional, pero enten¬ 
diendo, al menos en algunos casos, algo menor que la efusion de la sangre en cuanto 
tal. En todo caso el martirio significa poner por encima de la propia vida, hasta ofrecerla 
realmente, ya sea lo que tenga una equivalencia existential en terminos de donation y 
sacrificio de sf mismo, ya sea incluso cuando el don de sf no fuese tematizado explf- 
citamente en estos terminos# (I, 1, p. 955 b). En este nuevo perfil del martir, el autor 
incluye M. L. King, predicador bautista, no-violento «asesinado en una manifestation 
pacifista» (962 b); D. Bonhoeffer, teologo y pastor evangelico «asesinado en una campo 
de concentration# (963 a); Gandhi «asesinado por motivo de su praxis no-violenta, en 
la liberation de la India# (963 a); Mons. O. Romero, parte del «pueblo crucificado, de 
quien ha hablado otro testigo, asesinado tambien el por su fe en Cristo Salvador y en 
particular de los mas infelices, el teologo I. Ellacurfa# (963 a). Asf, para este autor, no 
serfa necesaria una explfcita profesion o confesion de fe en Cristo: «Nos parece que se 
puede afirmar que si ofreciendo la vida, todos estos no han pretendido, ni intentado 
quitarsela a otros, y por eso, de hecho, han perdonado a sus verdugos, han reactuali- 
zado la crucifixion de Jesus. Por este mismo motivo reviven existencialmente, si bien 
misteriosamente tambien su resurrection# (963 a). La postura se acerca mucho a la de 
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mas grande entre los bienes humanos. Pero el bien divino, causa propia del 
martirio, es superior al bien humano. Pero como el bien humano puede 
tambien transformarse en bien divino, si se dirige a Dios, cualquier bien 
humano, en cuanto referido a Dios, puede ser causa del martirio» (2-2, 
124, 5 ad 3) 34 . Por eso, como ensena el Aquinate: «el hombre debe tener el 


otros teologos: K Rahner (Zur Theologie des Todes, mit einem Exkurs iiber das Martyrium, 
Freiburg-Basel -Wien 1958) y Jon Sobrino, que el autor cita en la bibliograffa (cfr. 963 
b). Esta postura parece deformar un poco las cosas y confundir un heroe con un martir. 
Las palabras de B. Haring parecen mas adherentes a la naturaleza propia de las cosas, 
que las de dichos autores: «E1 maximo acto de la fortaleza es el martirio: la muerte por 
Cristo, por la fe o por la virtud. Afm a la del martir, es la muerte heroica de los soldados, 
si el motivo de su combate es la virtud desinteresada de la obediencia o el celo por la 
justa causa» (La legge di Cristo, Brescia 1963, III, 53). 

34 Este es un tema recurrente en las obras de Tomas: no es la pena sufrida lo que con- 
vierte a una persona en martir, sino la causa por la cual padece la muerte: «estas dos cosas 
se consideran en el martirio, que es la muerte soportada por Cristo. La pena no hace a uno 
martir, sino la causa» (In4S d. 49, q. 5, a. 3, qc. 2); Cf. Catena in Me, c. 13, lc. 3; In Roc. 8, 
lc. 7; In Sal 43, lc. 10; In ICor 13, report, ined. vers. 3; In Ef c. 3, lc. 1; In 2Tim c. 2, lc. 2. 

Para Tomas es claro que el martirio requiere la profesion de fe en Dios (en Cristo) 
sea con las palabras, sea con las obras. Siendo que para algunos autores citados en la nota 
precedente (K. Ranher y J. Sobrino) esta condition desaparece. En efecto el famoso 
«cristianismo anonimo» de K. Rahner es diverso de la «fe implfcita» en Cristo (fe im- 
plfcita: se trata del sujeto que, si llegase a conocer el Evangelio, lo aceptaria sin dudas). 
K. Rahner hace una distincion entre la experiencia apriorfstica y trascendental de Dios, 
atematica y pre-conceptual ( teismo trascendental) en el cual la persona puede tambien 
ser un ateo ( ateo de buena fe), y el conocimiento de Dios «categorial» o aposteriorfstico, 
llamado por el «teismo categorialw. Esta distincion carece de fundamento y es contra- 
dictoria, y depende de una conception ontologico-idealista del conocimiento de Dios. 
Un «ateo de buena fe» es contrario a la razon, la cual es capaz de llegar al conocimiento 
natural de Dios a traves de las creaturas (cf Sap 13, 1-6; Ro 1, 19-21) y contrario a la 
fe. «Rahner no se muestra calificado para distinguir el cristianismo explfcito del implf- 
cito, pues en el falta... la distincion entre las dos dimensiones, humana y sobrenatural 
del cristianisimo... Las raices de esta confusion hay que buscarlas en la antropologfa 
y gnoseologfa rahnerianas, las cuales... siendo de tipo idealista, tienden a confundir el 
saber humano con el divino y la naturaleza con la gracia» (G. Cavalcoli, Karl Rahner. 
II concilio tradito, Verona 2009, 289). Aunque se alargue esta nota parece pertinente un 
texto de M. Hauke en su relation: Karl Rahner nella critica di Leo Scheffczyk: «Scheffczyk 
pone el dedo en la llaga de los errores filosoficos de fondo (de Rahner), que son el idea- 
lismo gnoseologico de Kant y el ontologismo. Segun Rahner (y los filosofo-idealistas, 
en especial Kant), el conocimiento no sucede en el modo con el cual el hombre recibe 
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animo preparado de tal modo que permita primero que lo maten antes que 
negar a Cristo o pecar mortalmente» (Quodl. 4, q. 10, a. 2 c). Esto confiere 
a la vida moral «cristiana» un estilo «martirial» 35 . 


un objeto mental desde afuera. El (Rahner) rechaza fuertemente el axioma aristotelico- 
tomista que el conocimiento se fundamenta en una adaequatio intellectus et rei, en una 
semejanza mental entre el intelecto y el objeto de conocimiento. Segun el (Rahner), 
la mente humana no toma ninguna estructura intelectual desde afuera, sino que todo 
esta ya dentro de ella: la experiencia trascendental alcanza siempre en modo explfcito 
a Dios, el ser absoluto, que esta siempre dispuesto a darse a si mismo. La doctrina 
idealista del conocimeinto en Rahner se combina con un enfoque ontologista. Segun 
el ontologismo, aquello que es primero en sentido ontologico (Dios como el ser ab¬ 
soluto) es tambien la primera realidad en nuestro conocimiento: primutn ontologicum est 
primum cognitum. Asf el ontologismo confunde... el ser en absoluto, el horizonte mental 
infinito, con el ser divino, el esse absolution. Por tanto se confunde Dios con el horizonte 
mental. Esta doctrina fue condanada por la Iglesia, ya que, mediante la confusion entre 
Dios y el mundo, se cae en el pantefsmo idealista» (en Atti del Convegno su Rahner, Fides 
Catholica 2007, 371). Con estos presupuestos rahnerianos se podrfa hablar de martirio 
en el caso de un «cristiano anonimo» que ofrece la vida por cualquier motivo humano, 
aun cuando este ofrecimiento no sea hecho explfcitamente por Cristo. Es lo que G. 
Mazzillo decfa de una «equivalencia existencial en terminos de donation... aun cuando 
no sea tematizada» (Teologi'a, 955 b). Para un estudio comparatico entre el Catecismo de 
la Iglesia Catolica y el Curso Fundamental sobre lafe de K. Rahner, ver el libro citado de G. 
Cavalcoli: «En una atenta comparacion entre estas dos obras, uno se da cuenta que... 
no son simplemente dos modalidades diversas de exponer la misma doctrina catolica, 
sino que son, por muchos aspectos, dos modalidades contradictorias, de modo tal que 
las tesis rahnerianas... aparecen como verdaderas y propias herejtas o erroresproximos a la 
herejian (II concilio tradito, 13); «Rahner que actua como el gran interprete del Concilio y 
que por muchos es considerado como tal, para su inmensa production no ha seguido 
como Maestro a Santo Tomas, como lo prescribe el mismo Concilio, sino a Heidegger# 
(Ibid., 16). Para una presentation del otro autor citado, ver: Sagrada Congregation para la 
Doctrina de la Fe, Notification sobre las obras del P. Jon Sobrino, 26 nov. 2006. En cambio, las 
palabras de C. Cessario, estan en perfecta armoma con la doctrina de la Iglesia: «En el 
lenguaje de los escolasticos, el martirio es un acto elfcito de fortaleza y un acto ordena- 
do por la fe y de la caridad teologal. En otras palabras, la bondad de Dios se convierte 
en la fuente y el motivo ultimo del acto del martirio, pues la caridad une la persona que 
sufre por la verdad del Evangelio o por cualquier otra virtud cristiana, al poder mismo 
de Dios. La fe teologal consiente la particular adhesion que distingue el martirio cris- 
tiano de un asesinato politico o de morir por un motivo ideologicox (Le virtu, Milano 
1994, 182). 

35 Citando Lumen gentium 5, J. L. Brugues senala: «quien sigue a Cristo no puede 
sustraerse a la Cruz, y quien se empena en el camino hacia la perfection no debe temer 
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II. 3. El don del Espiritu que perfecciona la fortaleza 

La virtud de la fortaleza es ayudada por el don del temor de Dios. Se 
trata de un temor nacido del amor (se teme ofender a Dios) y este «temor 
casto» neutraliza cualquier miedo a los sufrimientos que pueden provenir 
de los hombres, quienes pueden matar el cuerpo pero no el alma (c£ Mt 
10, 28). Este temor refuerza la «desconfianza» en las propias fuerzas, y for- 
talece la confianza en la fuerza de Dios (c£ 2-2, 19, 9-10). La virtud de la 
fortaleza es perfeccionada propiamente por el don de fortaleza: «La forta¬ 
leza implica una cierta firmeza de animo... y tal firmeza se requiere tanto 
para hacer el bien, como para soportar el mal, especialmente tratandose 
de bienes y de males arduos». Esta fortaleza el hombre la puede tener «o 
segun el modo propio y connatural, de modo que no se aleje del bien por 
la dificultad, o porque debe reabzar alguna obra que es ardua, o en soportar 
algun mal grave... o el animo del hombre es movido para que llegue al 
fin de la obra iniciada, y evite cualquier peligro inminente, lo cual excede 
a la naturaleza humana, pues no esta siempre bajo la potestad del hombre 
conseguir el fin de su obra, o evadir los males y peligros como cuando es 
oprimido por ellos hasta la muerte. Sino que esto lo obra el Espiritu Santo 
en el hombre, el cual lo conduce a la vida eterna, que es el fin de todas las 
buenas obras, y la evasion de todos los peligros. Y por eso el Espiritu Santo 
infunde en la mente una cierta fuerza, que elimina todo temor contrario. Y 
en este caso la fortaleza es un don del Espiritu Santo... los dones miran a 
la morion del alma por parte del Espiritu Santo» (2-2,139,1). Asi, el fuerte 


sacrificarse. La moral asi entendida es una forma de martirio» (Dizionario di morale 
cattolica, Bologna 1994, 221-222). Ymas adelante: «en la escuela, en la universidad, en 
los centres cientificos o en las oficinas, donde sea, es necesario el valor de declararse por 
Cristo (Me 8,38). Porque pone en peligro su reputation y a veces su carrera profesional, 
el cristiano que da testimonio puede a veces sufrir un verdadero martirio, aun cuando 
no sea cruentox, y en nota: «Sobre el martirio como exaltation de la santidad inviolable 
de la ley de Dios, y como confutation de las teorias eticas que niegan la existencia 
de normas morales absolutas, vease los nn. 90-94 de la Veritatis splendor# (222). «La 
Iglesia piensa [que]... el estar dispuesto a verter la sangre por Cristo es cosa que cae de 
modo inmediato bajo la rigurosa obligation del mandato divino (cadit sub praecepto); 
el hombre tiene que estar dispuesto a dejarse matar antes que negar a Cristo o pecar gravemente 
(Qudl. 4, 20). La disposition a la muerte es, por tanto, uno de los fundamentos de la 
doctrina cristianax (J. Pieper, Virtudes, 185-186). 
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confia superar, con la gracia de Dios, todos los peligros, y de soportar los 
sufrimientos queridos por Dios, incluida la muerte 36 . 

III. Los «frutos» del martirio 

Los efectos propios del martirio son tres: a) la remision de toda culpa 
y pena, en cuanto el martirio es un acto perfectisimo de caridad, por eso en 
relacion al Sacramento se lo llama bautismo de sangre; b) la aureola, o pequena 
corona de oro, que es un premio particular que corresponde a la perfecta 
victoria alcanzada por el martir 37 ; c) y la octava bienaventuranza (felices 
cuando os persigan... ) anticipacion imperfecta de la bienaventuranza eterna. 

III. 1. La remision de los pecados (baptismus sanguinis) 38 

«E1 bautismo de agua... deriva su eficacia de la pasion de Cristo, a la 
cual cada uno es configurado por el bautismo; ademas, como de su causa 
primera, deriva su eficiencia del Espiritu Santo. Si bien el efecto depen- 
de de la causa primera, la causa a su vez excede sobreabundantemente el 
efecto y no depende del efecto. Por eso, fuera del bautismo de agua, uno 
puede obtener el efecto del Sacramento de la pasion de Cristo en cuanto es 
configurado sufriendo por Cristo. De aqui las palabras del Apocalipsis: estos 
son los que vienen de la gran tribulacion y ban lavado sus uestidos y los ban emblan- 
quecido con la sangre del Cordero (7,14). Igualmente uno puede obtener por 
virtud del Espiritu Santo el efecto del bautismo, no solo sin el bautismo de 
agua, sino incluso sin el bautismo de sangre, en cuanto su corazon es mo- 
vido por el Espiritu Santo a creer en Dios, a amarlo y a arrepentirse de sus 
pecados. Yesto se llama precisamente bautismo de penitencia» (3, 66, ll) 39 . 


36 Cf. B. HAring, La legge di Cristo, Brescia 1963, III, 55. 

37 C£ D. Prumer, Vademecum theologiae moralis, Friburgo 1921, n. 474, 272: «Effectus 
martyrii sunt a) remissio omnis culpae et poenae, est enim martyrium actus perfectis- 
simae caritatis; b) aureola martyrum, quae est privilegiatum quoddam praemium re- 
spondens privilegiatae victoriae». 

38 C£ J. Aertnys-C. Damen, Theologia moralis secundum doctrinam S. Alfonsi de Ligorio, 
Torino 1932 12 , t. 2, 34 ss„ nn. 44-45. 

39 Un texto semejante sobre los ninos asesinados por Herodes: «de los martires se 
dice: lavaron sus mantos en la sangre del Cordero (Ap 7,14) y por eso los ninos aunque no 
tenfan libre arbitrio, si murieron por Cristo, se salvaron porque fueron bautizados en 
su sangre# (In 4S d. 4, q. 3, a. 3, qc. 3 ad 1). 
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«De ningun pecado se puede dar la remision, si no es en virtud de 
la pasion de Cristo, pues, como dice el Apostol, sin efusion de sangre no hay 
remision (Heb 9,22). De alii que el movimiento de la voluntad humana no 
bastaria para la remision de la culpa, sin la fe en la pasion de Cristo y sin 
el proposito de participar en ella» (3, 69, 1 ad 2). «Mediante el bautismo... 
uno se incorpora a la pasion y a la muerte de Cristo, segun las palabras de 
San Pablo: Si hemos muerto con Cristo, tenemosfe que tambien viviremos con El 
(.Ro 6,8). De esto se sigue que a cada bautizado se le comunica la pasion de 
Cristo como remedio, como si el mismo hubiese sufrido y muerto. Ahora 
bien, la pasion de Cristo... es satisfaccion plena por todos los pecados de to- 
dos los hombres. Por eso quien se bautiza es liberado del debito de la pena 
que le corresponde por sus pecados, como si el mismo hubiese plenamente 
satisfecho por todos sus pecados» (3, 69, 2) 40 . 

Si una persona muere inmediatamente despues de haber recibido el 
bautismo no tiene necesidad de ser purificada, sino que estando del todo 
limpia, inmediatamente vuela al cielo: «pero quienes despues del bautismo 
continuan viviendo en esta vida mortal, no pueden subir inmediatamente 
a tal grado de perfeccion que no experimenten movimientos desordenados 
de la sensualidad segun los afectos terrenos. Por eso es necesario que se 
laven los pies» -Tomas esta comentando el texto de la Ultima Cena (c£ Jn 
13,1-11)- «o con el martirio, que es un bautismo de sangre, o con la peni- 
tencia que es un bautismo de fuego, para que puedan volar al cielo» (In Jn 
c. 13, lc. 2, n. 1765). 

«La efusion de la propia sangre por Cristo y la obra interior del Es- 
pfritu Santo son llamadas bautismo... en cuanto producen el efecto del 
bautismo del agua. Ahora bien, el bautismo de agua debe su eficacia a la 


40 En el bautismo el hombre es incorporado a la pasion de Cristo que fue plenamente 
satisfactoria por todos los pecados del mundo, de allf que no sea necesario que se agre- 
gue alguna penitencia satisfactoria a quien se bautiza; de lo contrario se harfa injuria a la 
pasion de Cristo, como si no hubiese sido suficiente (cf STh 3, 68, 5). La satisfaccion 
de la pasion fue plenamente suficiente por la grandeza de su caridad, la dignidad de su 
vida que ofrecio como precio, y la universalidad y magnitud de los dolores voluntaria- 
mente soportados (cf. 3, 48, 2). Cristo no ofrecio dinero por nosotors, sino lo que es 
maximo: El mismo (cf 3,48,4:«sed dando id quod fuit maximum, seipsum, pro nobis»; 
3, 49, 3: «passio Christi fuit sufficiens et superabundans satisfactio pro peccatis totius 
humani generis#). 
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pasion de Cristo y a la accion del Espfritu Santo... Yestas dos causas obran 
en cualquiera de los tres bautismos, pero de manera mas excelente en el 
bautismo de sangre. En efecto, la pasion de Cristo obra en el bautismo 
de agua mediante una representation figurativa; en el bautismo de fuego 
o de penitencia mediante ciertos afectos; pero en el bautismo de sangre 
mediante la imitation del hecho. De modo semejante, tambien la fuerza 
del Espfritu Santo, en el bautismo de agua obra de modo latente; en el 
bautismo de penitencia a traves de la conmocion del corazon; mientras 
que en el bautismo de sangre mediante la mas ferviente expresion de amor 
y del fervor del afecto, segun las palabras del Senor: ninguno tiene caridad 
mas grande que aquel que da la vida por sus amigos (Jn 15,13)» (3, 66, 12) 41 . Y 
tambien: «el bautismo de sangre tiene eficacia por la pasion de Cristo, a la 
cual conforma mas expresamente que el bautismo de agua» (In 4S d. 4, q. 
3, a. 3, qc. 4 ad l) 42 . 

III. 2. La octava bienaventuranza 

En el sermon montano Jesus ensena: bienaventurados los perseguidos por 
causa de la justicia (5,10), y comenta el Aquinate: «la persecution misma no 


41 En una obra precedente, el Aquinate, siguiendo a San Agustfn, compara el 
bautismo de agua y el de sangre: «Agustin, comparando estos tipos de bautismo dice: el 
bautizado confiesa su fe ante el sacerdote, el martir ante el perseguidor; aquel despues 
de la profesion es rociado con agua, este con la sangre; aquel con la imposition de las 
manos del pontffice recibe el Espfritu Santo, este se convierte en templo del Espfritu 
Santo» (In 4S d. 4, q. 3, a. 3, qc. 4). Las penas sufridas voluntariamente durante esta 
vida purifican mas que las penas purificatorias despues de la muerte: «la pena en esta 
vida, voluntariamente aceptada purga mas que las penas infligidas despues de la muerte, 
como es evidente en los martires» (In 4S d. 47, q. 2, a. 3, qc 2 ad 5). 

42 «Baptismus sanguinis efficaciam habet a passione Christi, cui expressius conformat 
quam baptismus aquae» (In 4S d. 4, q. 3, a. 3, qc. 4 ad 1). Santo Tomas habla en 
diversas obras de esta conformation del martir a la pasion de Cristo: «el martir se 
conforma a la muerte de Cristo por la pasion exterior, mientras quien se duele de sus 
pecados por una pasion interior)) (In Heb c. 6, lc. 1); «... la pasion de Cristo debe ser 
imitada. Los martires la imitan en modo especial, corporalmente» (In Mt c. 16, lc. 3); 
«nadie nos puede liberar sino Cristo, quien es el unico inmune de aquella condenacion, 
asf, a El nos incorporamos como los miembros del cuerpo a su cabeza. Y esto se puede 
realizar de triple manera. Primero por la reception del bautismo... (Ga 3, 27). Segundo 
por la efusion de la sangre por Cristo; pues por esto tambien alguien se conforma a 
la pasion de Cristo... como se dice de los martires en Ap 7, 14, lavaron sus mantos en la 
sangre del Cordero. Tercero por la fe y la dileccion» (Quodl 6, 3,1). 
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los convierte en bienaventurados, sino mas bien la causa de ella, por eso 
agrega: por causa de lajusticia. Asf escribe Pedro: si debeis padecer por la justicia, 
ifelices vosotros! No les tengais ningun miedo ni turbeis. Al contrario dad culto al 
Sehor, Cristo, en vuestros corazones (lPd 3,14)» (In Mt 5, 10 a) 43 . En la expli- 
cacion al versfculo siguiente precisa el sentido de las palabras de Cristo 
alegraos y exultad: «no se debe gozar de las tribulaciones sino de la esperanza 
que se tiene en tolerarlas, como quien bebe una medicina no se goza por lo 
amargo de la misma, sino por la esperanza de alcanzar la salud...». Mien- 
tras el deleite proviene de la union con la realidad amada y conveniente, el 
gozo se da «no solo en la union sino tambien en el conocimiento de ella... 
asf se gozaba el bienaventurado Lorenzo sobre la parrilla» (In Mt 5, 11) 44 . 
Santo Tomas recuerda tres opiniones sobre la recompensa de las bienaven- 
turanzas: la de S. Ambrosio, para quien todos los premios corresponden a 
la vida futura (c£ PL 15,1738); la postura de Agustfn que habla del premio 
de la bienaventuranza aquf en la tierra (c£ PL 34, 1235), y la de San Juan 
Crisostomo (c£ PG 57, 223), que senala como premio para algunos la fe- 
licidad presente, para otros la bienaventuranza futura (c£ 1-2, 69, 2). De 
cualquier manera conviene recordar que, para el Aquinate, cualquier acto 
intenso de virtud produce una cierta plenitud de gozo que se llama bien¬ 
aventuranza: «la bienaventuranza es el fin ultimo de la vida humana. Ahora 
bien, por la esperanza que uno tiene de alcanzar la bienaventuranza, se 
puede decir que ya ha conseguido el fin: en efecto, como dice el Lilosofo, 
los nihos se dicenfelices por la esperanza (Ethic. I, 9,10,1100 a 3); y el Apostol: 
en esperanza hemossido salvados (Ro 8,24). Ahora bien, la esperanza de alcan- 


43 Se trata de un texto aun inedito de la ed. Leon.: «Ipsa autem persecutio non facit 
beatum, sed eius causa: unde dicit propter iustitiam; I Pet. Ill, 14: si quid patimini propter 
mstmam, beati» (Mt 5,10 a). Sobre el martirio como octava bienaventuranza, ver: S. Pin- 
ckaers (1925-2008), La spirituality du martyre, Versailles 2000; P Mahaney Clark, Servais 
Pinckaers’s Retrieval of Martyrdom as the Culmination of the Christian Life, en Josephinum 
Journal of Theology, 17/2 (2010), 1-27. 

44 «...grande sera vuestra recompensa en el cielo, por eso escribfa el Apostol: estaremos siempre 
con el Sehor (ITes 4,16). San Agustfn comenta: en esto que dice cielo, designa el objeto y 
la substancia de la bienaventuranza que no consistira en realidades corporales sino espi- 
rituales, a saber en la frucion de Dios; y a estos bienes espirituales se los designa como 
cielos por la solidez y firmeza de los mismos. Y agrega que sera copiosa (grande), por la 
sobre-abundancia del premio de los apostoles, Lc 6, 38: una buena medida; Gn 15,1: Yo, 
tu Dios, sere tu recompensa » (In Mt 5, v. 11). 
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zar el fin nace del hecho de que uno camina como conviene y se acerca a 
el, y esto sucede mediante cualquier acto. Pero, al fin de la bienaventuranza 
nos encaminamos y nos acercamos por los actos de las virtudes; y especial- 
mente con los actos de los dones si hablamos de la bienaventuranza eterna, 
para lo cual no es suficiente la razon, a la cual conduce el Espiritu Santo, a 
cuyo comando e inspiracion estamos predispuestos para seguirlo mediante 
los dones. Por eso las bienaventuranzas se diferencian de las virtudes y de 
los dones, no como habitos distintos, sino como los actos se distinguen de 
los habitos» (1-2, 69, l) 45 . 

En su comentario a San Mateo escribe el Aquinate: «en estas bien¬ 
aventuranzas, dos cosas hace el evangelista. En primer lugar pone las bien¬ 
aventuranzas mismas; en segundo lugar la manifestacion de las bienaven¬ 
turanzas al decir: bienaventurados los perseguidos por causa de la justicia, pues de 
ellos es el reino de los cielos\ esto es declarative de todas las virtudes. En efecto, 
la virtud obra tres cosas: se aleja del mal, obra y hace el bien, y dispone a lo 
que es optimo... a la vision de Dios y a la dileccion» (In Mt c. 5, lc. 2). «Se- 
guidamente pone la octava bienaventuranza, que designa la perfeccion de 
todas las precedentes, en efecto el hombre es perfecto en todas estas cosas, 
cuando ninguna de ellas abandona a causa de las tribulaciones; como lo en- 
sena el Siracida: el homo prueba los vasos del alfarero, y la prueba de la tribulacidn 
a los hombres justos (27,6). Por eso dice bienaventurados quienes padecen persecu- 
cion, etc...» (In Mt c. 5, lc. 2). Cuando el hombre obra lo que es optimo, al- 
canza una cierta felicidad. «En la octava bienaventuranza que corresponde a 
los martires, es decir bienaventurados los perseguidos, se perfeccionan todas las 
otras bienaventuranzas. Por eso la Iglesia, al conmemorar los santos, pone 
los martires antes que los doctores y las virgenes» (Suppl. 96,12). 

III. 3. La pequena corona 

El martir es introducido inmediatamente en la vida eterna. En su co- 
menatrio a San Mateo recuerda el Aquinate: «Tres son los tipos de hombres 
que vuelan inmediatamente al cielo depues de la muerte: los bautizados, 


44 Incluso en el orden natural, como senala Aristoteles, la virtud permite al hombre 
alcanzar la felicidad: «las virtudes son precisamente aquellas cualidades cuya posesion 
permite a un individuo adquirir la eudaimonia [bienaventuranza, felicidad, progreso], y 
la falta de la cual frustra el movimiento hacia tal telos (fm)» (A. Mac Intyre, After virtue. 
A study in moral theory, GB 1985,148; tr. it. Roma 2007,190). 
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los martires, y por eso en los Hechos, durante la lapidacion, Esteban con- 
fiesa: contemplo los cielos abiertos y al Hijo del hombre que esta a la derecha de Dios 
(7,56); y quienes han completado su penitencia, como se afirma de san 
Pedro, que mientras oraba vio los cielos abiertos (Atti 10,19)» (In Mt c. 3, 
lc. 2) 46 . 

Ademas de la vision de Dios, la posesion de Dios (el Bien infinito 
y la Fuente de todos los bienes) y la fruition, que es efecto de la caridad 
consumada, existen tambien otras cualidades especiales que perfeccionan 
a algunos de los santos. Estas cualidades especiales fueron merecidas por 
la practica de ciertas virtudes ejercitadas en grado heroico, que han dado a 
algunas personas una victoria especial. Estas cualidades se las llama aureo¬ 
las, distintas de la corona de oro ( aurea ) que consiste en la gloria esencial 
comun a todos los santos coronados en el cielo 47 . «A1 combate seguido por 
una victoria se le debe una corona, segun las palabras de S. Pablo: no sera 
coronado, si no ha competido segun el reglamento (2Tim 2,5). De allf que, donde 
se encuentra un aspecto particular de lucha debe haber tambien una coro¬ 
na especial. Ahora bien, en ciertas obras buenas se encuentra una particular 
lucha. A ellas se debe pues una corona distinta de las otras. Y es esta la que 
propiamente se llama aureola» (Suppl. 96, 1, sed vs. 2). 

En su comentario a uno de los textos paulinos mencionados mas arri- 
ba, el Angelico explica: «despues de haber combatido y despues de haber 
terminado mi carrera, no me queda otra cosa que ser coronado. Se dice 
corona de justicia aquella que Dios concede por su justicia». Es sabido que 
en los comentarios a las Cartas paulinas, se transparenta lo ocurrido en el 
aula academica. En aquel tiempo los alumnos pedfan al maestro alguna 
aclaracion o presentaban alguna objecion a lo ensenado. El maestro debfa 
responder. Objecion del alurnno: «Por el contrario (sed contra ): la vida eter- 


46 Textos semejantes: «el Reino de los cielos se promete a los pobres en esperanza, 
pues no vuelan inmediatamente, mientras que a los martires en la realidad porque allf 
vuelan inmediatamente# (In Mt c. 5, ined. v. 10); «en los martires, quienes vuelan al 
instante» (In 4S d. 16, q. 2, a. 1, qc. 1 ob. 3); «los martires, en los cuales se realiza la 
separation de las almas de sus cuerpos, mientras sus cuerpos por el nombre de Cristo 
sufren la afliccion y son pisoteados por la persecution, despedazados permanecen en la 
tierra, mientras que las almas vuelan a la quietud en los cielos# (In Sal 8, lc.l). 

47 C£ R. Marin, Teologia de la salvation, Madrid 1965, nn. 354-358, 485 ss. 
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na es dada por la gracia como afirma Ro 6,23: la vida eterna es gracia de Dios, 
y en el c. 8, 18: estimo que los sufrimientos del tiempo presente no son comparables 
con la gloria que se ha de manifestar en nosotros». Respuesta a la objecion: «Res- 
pondo. Conviene decir que es dada a ti por la gracia en cuanto a la ralz del 
merecer, pero por justicia en cuanto al acto que precede de la voluntad». 
Agrega seguidamente otro modo posible de interpretar el texto: «o bien se 
llama corona de justicia la que es dada por justicia, ya que viene dada a los 
justos por sus obras justas». 

Continua el comentario: «Esta corona es doble: una principal, y otra 
secundaria. La primera es el premio esencial que no es otro que el gozo de 
la verdad; segun las palabras del profeta: en aquel dia sera Yahve Sebaot corona 
degala, diadema de adorno para el resto desu pueblo (Is 28,5). Pues Dios es nues- 
tra corona. Existe una segunda corona que se debe a obras especiales, y esta 
es la aureola, y una de ellas se debe a los martires. Mas arriba se dijo (2Tim 
2,5) no recibe la corona sino quien ha luchado de acuerdo al reglamento. Por eso dice 
he combatido el buen combate. Otra aureola corresponde a las vfrgenes, segun 
el libro de la Sabiduria: en la eternidad, cehida de una corona, celebra su triunfo 
porque vencio en la lucha porpretnios incorruptibles (4,2). Por eso dice el Apostol: 
he completado mi carrera.. . La tercer aureola es la de los doctores... y por eso 
escribe: he conservado lafe» (In 2Tim 4, lc. 2, n. 151). 

Los textos en los cuales santo Tomas desarrolla esta tematica se en- 
cuentran en el Comentario a las Sentencias 4S , especialmente en el Libro IV, 
que despues de la muerte del santo fue publicado como Suplemento de la 
Suma Teologica. En parte del Libro II estudia el tema de los actos humanos 
buenos y malos. All! encontramos una primera referencia a las aureolas. 


48 ((Reproduce la ensenanza de los anos 1254-1256... Santo Tomas, en el prologo al 
comentario, reune la tematica de los cuatros libros: 1) De Deo et de Trinitate; 2) De creatio¬ 
ns, 3) De mysterio Incarnationis ac de eius beneficiis\ 4) De sacramentis et de gloria resurrectionis. 
El comentario, propiamente, despues de un breve compendio del texto, se reduce a 
una serie de cuestiones grandes y pequenas que reflejan la atmosfera particular de su 
tiempo, con cuestiones dentro de las cuestiones, pero una lectura de la obra no sera 
en vano pues ya aparece la fuerza del genio. Segun nuestro modesto punto de vista, 
ningun sincere tomista se puede sustraer a su lectura: todos lograran una gran ventaja, 
y tambien para medir los progresos ulteriores de estilo y de doctrina de este excelente 
autor que inicio mucho mas alia de cuanto logran terminar los mediocres» (C. Fabro, 
Introduzione a San Tommaso, Milano 1997, 48-49). 
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«E1 acto es ordenado al premio esencial cuya bondad primera proviene de 
la voluntad, en cuanto se cumple libremente y por amor; de este modo el 
acto externo no agrega nada el premio esencial, en efecto quien tiene la 
voluntad perfecta para hacer un cierto bien merece tanto cuanto merecerfa 
si lo realizase; y si hace un solo acto es como si hiciese muchos, si la vo¬ 
luntad permanece igualmente perfecta. En cambio, el premio accidental es 
ordenado por la bondad que se encuentra en el acto externo en si mismo, 
y asf el acto externo agrega algo al premio accidental, por ejemplo el martir 
en cuanto padece exteriormente adquiere una victoria sobre los adversarios 
de la fe, y en base a esto se le debe una aureola...» (In 2S d. 40, q. 1, a. 3 c). 

«E1 premio esencial del hombre, que es su bienaventuranza, consiste 
en la union perfecta del alma con Dios, en cuanto es admitida a la ffuicion 
perfecta con la vision y el amor. Este premio, metaforicamente se llama 
corona, o bien corona de oro ( aurea ); ya sea en razon del merito que es con- 
quistado por un combate, pues militia es la vida del hombre sobre la tierra (Job 
7,1); ya sea por motivo del premio mediante el cual el hombre es hecho 
partfcipe en cierto modo de la divinidad, y por eso tambien del poder real, 
segun las palabras del Apocalipsis: has hecho de ellos para nuestro Dios un Reino 
de sacerdotes (5,10); la corona es, en efecto, sfmbolo del poder real. Por eso el 
premio que se agrega al esencial tiene tambien aspecto de corona. Ademas 
la corona implica una cierta perfeccion, en razon de su forma circular, y en 
eso conviene con la perfeccion de los bienaventurados. Pero cuando algo 
se agrega no puede ser sino menor, de alii que el premio sobre-agregado 
se llama aureola». 

Al premio esencial que se llama corona se pueden hacer dos tipos 
de agregados. De un modo, en base a la condicion de la naturaleza de 
aquel que es premiado: y asf a la bienaventuranza del alma se le agrega 
la gloria del cuerpo. De allf que a la gloria del cuerpo a veces se la llama 
aureola, en efecto, explicando el texto del Exodo: hards otra corona de oro mas 
pequeha (aureolam ) (25,25), la Glosa afirma ( Glossa ord. I, 178 B)), que «al 
fin se agregara una pequena corona de oro (aureola), pues en la Escritura se 
lee que a ellos esta reservada una gloria mas sublime en la reasuncion de 
sus cuerpos» (Beda, De Tabemaculo, 1. 1, c. 6; PL 91, 410). Pero ahora no 
estamos hablando de este tipo de aureola. 
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De un segundo modo, el agregado viene en base al valor de las obras 
meritorias. Las cuales tienen razon de merito por dos cosas, por las cuales 
tienen tambien razon de bondad: es decir de la rafz de la caridad, que se 
refiere al fin ultimo, y asf se le debe el premio esencial, o sea el alcanzar 
el fin, y esta es la corona de oro ( aurea)\ y la bondad que proviene del tipo 
mismo de acto, que es digno de cierta alabanza en cuanto posee las debidas 
circunstancias, y tambien del habito del cual emana, y de su fin proximo: y 
asf, se le debe un cierto premio accidental que se llama pequena corona de 
oro (aureola). Y es en este sentido que aquf hablamos de aureola. Por tanto 
hay que decir que la aureola expresa algo que se agrega a la corona, a saber 
una cierta gloria por haber realizado las obras, que tienen razon de victoria 
excelente, que es otro gozo distinto del gozo causado por la union con 
Dios, gozo que se llama corona» (In 4S d. 49 q. 5 a. 1). 

«Propiamente la aureola esta en la mente, pues consiste en el gozo de 
las obras a las cuales le corresponde la aureola. Sin embargo, asf como del 
gozo del premio esencial que es la corona aurea, redunda una cierta belleza 
en el cuerpo, que es la gloria del cuerpo; asf tambien del gozo de la aureo¬ 
la resulta en el cuerpo una cierta belleza, y asf la aureola principalmente 
esta en la mente, aunque por cierta redundancia resplandece tambien en el 
cuerpo» (Supp. 96, 10; In 4S d. 49, q. 5, a. 4, qc. 3 c). 

Un cierto fundamento de esta distincion lo encontramos en la Sagra- 
da Escritura, donde, como hemos visto en el texto del Aquinate, se habla 
de pequenas coronas de oro ( aureolas ) agregadas a otra corona de oro ( au¬ 
rea) mas grande y principal. En su sentido literal los textos se refieren: al 
tabernaculo del pueblo israelita (cf. Ex 25,23-25; 30,3; 37,27), o a la gloria 
de Cristo (c£ Ap 14,14). Los padres dieron a los textos una interpretation 
anagogica 49 aplicandolas a los elegidos del cielo. La Escritura presenta a quie- 
nes han tdauado sus vestidos en la sangre del Cordero», con palmas en las manos, 
revestidos de una tunica blanca inmaculada (cf. Ap 7, 9-14), las palmas 
indican el premio obtenido por una lucha o una competencia, de la cual se 
ha salido vencedor. 


49 C£ STh 1, 1, 10: «ea quae in Christo sunt facta, vel in his quae Christum signifi¬ 
cant. .. significant ea quae sunt in aeterna gloria, est sensus anagogicus». Vedi anche: In 
IS prol. a. 5; In 4S d. 21, q. 1, a.2, qca. 1 ad 3; In Gal c. 4, lc. 7; De Pot q. 4, a. 1; Quodl 
7, 6,1-3; Quodl 3, 14,1. 
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El Aquinate explica el modo propio de la victoria del martir: «Asf 
como hay una lucha del espfritu contra las pasiones interiores, asf tambien 
hay una lucha contra los padecimientos provocados desde el exterior. Por 
eso a la victoria perfectfsima con la cual se triunfa de las concupiscencias 
de la carne, es decir la virginidad, se le debe una corona especial que se 
llama aureola, asf tambien a la perfectfsima victoria que se tiene contra los 
ataques exteriores, se debe una aureola. Ahora bien, la victoria sobre los 
padecimientos exteriores se considera perfectfsima por dos cosas. Primera, 
por la magnitud de los padecimientos. Entre todos los padecimientos ex¬ 
teriores que pueden ser inferidos, el lugar principal lo ocupa la muerte, asf 
como en las pasiones interiores son los ataques de los placeres venereos. 
De allf, quien obtiene una victoria sobre la muerte y sobre los suplicios 
ordenados a la muerte, vence de modo perfectfsimo. La perfeccion de la 
victoria en segundo lugar, proviene de la causa (motivo) del combate, asf 
cuando, por ejemplo, se lucha por una causa honestfsima, como es el mis- 
mo Cristo. Ahora bien, estas dos cosas se encuentran en el martirio: la 
muerte aceptada por Cristo: en efecto no es la pena sufrida lo que hace a uno 
martir, sino la causa de la misma. Por eso al matirio se le debe la aureola como 
tambien a la virginidad» (Suppl. 96, 6; In 4S d. 49, q. 5, a. 3, qc. 2 c). 

Mas adelante precisa el tipo de lucha en la cual vence el martir: «un 
cierto premio privilegiado corresponde a una victoria privilegiada...En la 
lucha contra el mundo, la victoria mas hermosa es la de soportar la perse- 
cucion hasta la muerte, por eso a los martires que obtienen la victoria en 
tal combate, les corresponde la segunda aureola» (Suppl. 96, 11; d. 49, q. 
5, a. 5 qc. 1 c). Corresponde la victoria al mejor acto del apetito irascible: 
«el mejor acto del apetito irascible es el de superar incluso la muerte por 
Cristo, y a este acto se le debe la aureola de los martires» (Suppl. 96, 11; d. 
49, q. 5, a. 5 qc. 1 c). Victoria tambien sobre las dificultades que provienen 
de la misma lucha: «la lucha de los martires es mas dura en sf misma y mas 
dolorosa» (Suppl. 96, 12; d. 49, q. 5, a. 5 qc. 2 c). 

En respuesta a una objecion, Tomas precisa que el premio no se debe 
a la gravedad de los asaltos exteriores, sino al hecho que, en ocasion de esta 
lucha, la voluntad del martir esta mas firmemente adherida a Cristo: «A1 
martirio no se le debe un premio en cuanto es infligido desde el exterior, 
sino en cuanto se lo sufre voluntariamente; pues no podemos merecer si 
no con los actos que nos son propios. Mientras mas diffcil es lo sufrido 
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voluntariamente, mas repugnante a la voluntad. La voluntad de quien sufre 
por Cristo se muestra tanto mas perfectamente fija en Cristo, y por eso se 
le debe un premio mas excelente» (Suppl. 96, 6 ad 2; q. 5, a. 3, qc. 2 ad 2) 50 . 

Esta aureola se debe al martir porque en esta lucha busca a Cristo 
como fin: «Causa suficiente para el martirio no es solo la confesion de la 
fe, sino de cualquier otra virtud no polftica, sino infusa, que tenga a Cristo 
como fin» (Suppl. 96, 6 ad 9) 51 . La aureola no es otra cosa sino «el gozo de 
la conformidad con Cristo» (Suppl. 96, 8 sc. I) 52 . Al martir le corresponde 
la corona «en aquello en lo cual mas noblemente se conforma a Cristo». 
Cristo «fue martir en cuanto sufrio la persecucion del mundo... Por eso los 
martires... tienen con El la conformidad mas perfecta, y asf se les debe una 
pequena corona de oro»(Suppl. 96, 11; d. 49, q. 5, a. 5, qc. 1 c). 

IV Dios y el martir 

El martir es aquel que practica en el modo mas intenso la fortaleza, 
la paciencia, la fe, la caridad, hasta donar su vida por Cristo. Pero ipor que 
el precisamente es quien debe sufrir el mal, el dolor, la muerte, si es el 
mas digno de vivir, el mas «hombre» entre los hombres? Despues de haber 
visto brevemente los textos sobre el sujeto, la materia, la causa y los efectos 


50 Se debe la corona en cuanto posee una cierta perfection (ad 1); el acto del martirio 
posee maxima dificultad que debe ser superada: «la aureola se debe a la dificultad que 
esta en el combate mismo del martir» (ad 3). Por eso al martir le corresponde una co¬ 
rona mas excelente que la debida a las vfrgenes y a los doctores: «esa preeminencia se 
ve por el combate, y es mas esencial a la aureola: pues la aureola segun su propia razon 
corresponde a la victoria y al combate. La dificultad del combate que proviene de parte 
del mismo combate es mas ardua que la proveniente de nosotros mismos, en cuanto 
nos es mas cercana. Y por eso, hablando simpliciter, la aureola de los martires, entre to- 
das, es la mejor; por eso se dice en el comentario a Mt 5, que por la octava bienaventu- 
ranza, que corresponde a los martires, es decir: bienaventurados los que padecen persecution, 
etc. se perfeccionan todas las otras. Por eso en la Iglesia la conmemoracion de los santos 
martires precede a la de los doctores y de las vfrgenes# (In 4S d. 49, q. 5, a. 3, qc. 2 c). 

51 «Causa sufficiens ad martyrium non solum est confessio fidei, sed quaecumque 
alia virtus, non politica, sed infusa, quae finem habeat Christum# (In 4S d. 49, q. 5, a. 
3, qc. 2 ad 9). 

52 <Aureola est gaudium de conformitate ad Christum# (In 4S d. 49, q. 5, a. 4, qc. 1, 
sc 1). 
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del martirio, sera conveniente detenernos un momento para considerar 
los bienes que Dios concede a los martires que sufren un mal tan grande. 

IV 1. El mal y la providencia del Padre 

San Agustm afirmaba que la fortaleza es un utestigo irrefutable» de la 
existencia del mal en el mundo (c£ De civ. Dei, 19,4). YcomentaJ. Pieper: 
«este fundamento real, sin el cual ni la fortaleza, ni la templanza podrfan ser 
consideradas virtud, en su significado pleno, es la realidad metafisica de la 
existencia del mal; del mal en el mundo humano y en el mundo diabolico; 
del mal en la doble forma de culpa y de pena, es decir del mal que nosotros 
hacemos y del mal que padecemos» (Fortaleza, 15). La fuerza del mal se 
manifiesta en su terribilidad. «La lucha contra esta fuerza terrible -resis- 
tiendo y atacando- es el oficio propio de la fortaleza» (Fortaleza, 17). 

Uno de los problemas para admitir la existencia de Dios es preci- 
samente la existencia del mal, el dolor de los buenos, la prosperidad de 
los malos... Escuchemos a un estudioso de Santo Tomas, quien despues 
de haber explicado las 5 vfas para demostrar, a partir de las creaturas, la 
existencia de Dios (cf. Sab 13, 1-5; Ro 1, 19-20), recuerda: «Queda aun, 
por cierto, el problema del mal : pero en el piano existencial se resuelve, con 
metodo riguroso, solo despues y no antes del problema de la existencia de 
Dios. En efecto lo que a nosotros puede aparecer como un mal, puede ser 
o puede convertirse, gracias al esfuerzo de la libertad, en un bien o en una 
ocasion de recibir un bien de orden superior, segun el plan de la Providen¬ 
cia, segun lo advierten San Agustm y Santo Tomas. Es claro que la primera 
respuesta al problema del mal se da antes de la historia, ella se fundamenta 
en la finitud de la creatura y de la libertad por una parte, y en la caida origi¬ 
nal de esta libertad; asi la respuesta ultima queda fuera de la historia, en la 
redencion ultraterrena del mal. Asi tambien el discurso sobre el mal puede 
ser iniciado por la razon, pero exige ser continuado por la Revelation (pe- 
cado original, encarnacion, gracia de Cristo). El problema del mal se situa 
dentro del plan de la Providencia que abraza no solo el mal en el mundo 
fisico sino tambien y sobre todo en la historia humana» 53 . 

Quizas pueda iluminar mucho un texto simple del Aquinate, escrito 
hacia el fin de su vida: «Entre todas las verdades que los fieles deben creer 


53 C. Fabro, L’uomo e il rischio diDio, (EDIVI en preparation: 147-148). 
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esta es la primera, que hay un solo Dios. Pongase atencion en que cosa 
signfica este nombre Dios: el cual realmente no es otro que el gobernador 
y proveedor de todas las cosas. Por tanto, cree que Dios existe, aquel que 
cree que todas las cosas de este mundo son gobernadas y estan bajo su 
providencia. En cambio, quien cree que todas las cosas provienen de la 
casuabdad, no cree que exista un Dios. Pero no hay uno tan tonto que no 
crea que las cosas naturales esten gobernadas, provistas y dispuestas; dado 
que ellas proceden con un cierto orden y en tiempos prefijados. Vemos en 
efecto que el sol, la luna y las estrellas y las demas cosas naturales observan 
todas un determinado recorrido; lo que no sucederfa si proveniesen de la 
casuabdad: por eso, si existiese alguno que no creyese que hay Dios, serfa 
un estupido: dice el necio en su corazon: no hay Dios (SI 13,1)» (In Symb a. 1). 

Enumera despues las objeciones que algunos presentan contra la pro¬ 
videncia de Dios: «Hay algunos, que aun admitiendo que Dios gobierna y 
dispone las cosas naturales, no creen sin embargo que Dios provea las ac- 
ciones humanas, los cuales, creen que los actos humanos no esten dispues- 
tos por Dios. La razon de esto proviene del hecho de que ellos ven que en 
este mundo los buenos son afligidos y los malos prosperan, lo cual parece 
excluir la providencia divina respecto de los hombres, por eso Job se refiere 
a ellos de este modo: «iQue sahe Dios? iDiscieme acaso a traves del nublado? Un 
velo opaco son las nuhespara El, y anda por el contorno de los cielos y no tiene cuidado 
de nuestras cosas» (Job 22,13-14) (In Symb a. 1). La respuesta es categorica: 
“Pensar asf es muy estupido. En efecto, a estos les pasa lo mismo que aquel 
que, ignorando el arte de la medicina y viendo al medico que a un enfermo 
le prescribe agua, al otro vino -siguiendo en esto el arte de la medicina-, 
pensase que eso lo hace por casuabdad, ignorando el arte de la medicina, 
que obra de esa manera por un justo motivo por el cual a uno prescribe el 
vino, al otro agua. Asf hace Dios. En efecto, por justa causa y con su pro¬ 
videncia dispone las cosas necesarias para los hombres; y asf aflige algunos 
buenos, y deja prosperar algunos malos. Por lo cual, quien crea que esto 
sucede por casuabdad es considerado un ignorante, pues esto no sucede 
sino porque ignora la causa y el arte de la disposicion divina: «para mostrarte 
los arcanos de la Sabiduna y la variedad desu ley» (Job 11, 6). Ypor eso se debe 
tambien creer firmemente que Dios gobierna y dispone no solo las cosas 
naturales, sino tambien los actos humanos. Ydicen: Yahve no lo ve, el Dios de 
Jacob no se da cuenta. iComprended estupidos del pueblo! Insensatos icuando vais a 
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sercuerdos? El queplanto la oreja ino va a oir? El queformo los ojos ino va a ver? (SI 
93, 7-9)... Yahve conoce lospensamientos de los hombres (v. 10). El, en efecto, ve 
todo, aun los pensamientos y secretos de la voluntad. Y por esto se impone 
especialmente a los hombres la necesidad de obrar bien, pues todas las co- 
sas que piensan y hacen son manifiestas a Dios. Dice el Apostol: “todas las 
cosas estan desnudas y descubiertas a sus ojos” (He 4, 13)» (In Symb a. 1). 

«Todas las cosas, no solo consideradas en general sino tambien in- 
dividualmente, estan sujetas a la divina providencia» -afirma el Aquinate 
en la Suma- «... tanto se extiende el orden de los efectos al fin, cuanto 
se extiende la causalidad del agente primero. Si, en efecto, en el obrar de 
cualquier agente sucede alguna cosa que este fuera del orden al fin, el mo- 
tivo de este es que tal efecto deriva de otra causa extrana a la intention del 
agente. Ahora bien, la causalidad de Dios, el cual es el agente primero, se 
extiende a todos los seres, no solo en cuanto a los principios de la especie, 
sino tambien en cuanto a los principios individuales, ya sea de las cosas 
corruptibles, ya sea de las incorruptibles. Por eso es necesario que todo lo 
que de cualquier modo tiene ser, este por Dios ordenado a su fin, segun lo 
que dice el Apostol: lo que viene de Dios, esta ordenado (Ro 13,1). Pero como 
la providencia no es otra cosa que la razon del orden de las cosas hacia su 
fin... es necesario que todas las cosas esten sujetas a la divina providencia 
en la medida en que participan del ser» (STh 1,22, 2). Comenta C. Fabro: 
«debe tambien quedar claro que la divina providencia alcanza inmediata- 
mente cada ser en su propia singularidad individual y cuida de cada uno de 
modo inmediato, pues el intelecto divino contiene la medida primera de 
cada cosa hasta los mas mmimos detalles... Pero Santo Tomas agrega que 
la providencia divina deja intacta la naturaleza propia de las cosas mismas, 
ya sea en cuanto a la ejecucion del piano divino natural y sobrenatural 
Dios no quita el orden de la subordination ontologica de las causas, sino 
mas bien se sirve de ellas como de instrumento en la ejecucion del piano 
divino, ya sea especialmente en cuanto la creatura espiritual no encuentra 
de parte de la providencia ningun obstaculo al ejercicio de su libertad, sino 
que es tarea propia de la divina providencia establecer no solo la realization 
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de los eventos, sino tambien el modo en que acaecen, necesario para las 
causas necesarias, y libre para las causas libres» 54 . 

En su comentario al Evangelio de San Juan, el Aquinate cita las pala- 
bras de San Agustrn: «Dios es tan bueno, que no permitiria que ocurriesen 
males, si no fuese tan poderoso de sacar un bien de cualquier mal» (PL 40, 
236), y luego agrega: «Yes por eso que permite los pecados con la intencion 
de sacar algun bien, como permite la crueldad de los tiranos, para coronar 
a sus martires» (In Jn c. 9, lc. I) 55 . 


54 C. Fabro, Provvidenza, en EncCatt. X, col. 221-222. La unica dificultad real contra 
la existencia de la providencia es la presencia del mal. Esta dificultad «no se elimina, 
ni refiriendo el mal a un principio subsistente por si (como en el dualismo gnostico y 
maniqueo) ni siquiera reduciendolo a un momento necesario de la evolution del Todo 
(la negation de la dialectica hegeliana). La unica solution del problema del mal es la de 
la teologfa» (220). 

55 Textos similares: «los males que se producen son accidentalmente causa del bien; 
como se evidencia en la persecucion del tirano que no dana la paciencia del martir, 
sino que solo destroza el cuerpo que es materia de la paciencia; y a tal tipo de causa se 
la llama ocasion» (In IS d. 46, a. 2, ad 4); «en esto aparecen los signos excelentes de la 
altfsima piedad de Dios. Y primero en esto, en que tanto ama al genero humano, que 
a veces permite que algunas tribulaciones toquen a sus elegidos, para que provenga de 
ello algun bien para el genero humano. Por eso permite que sean afligidos los apostoles, 
los profetas y los santos martires (Os 6, 5; 2 Cor 1, 6)... Pero lo que es mas admirable 
aun, permite que algun santo caiga alguna vez en pecado para nuestra instruction: 
dpara que permitio que algunos varones santos y justos pecasen (como David que fue 
adultero y homicida) sino para que instruidos por esto seamos mas cautos y humildes? 
para que quien piense estar de pie, cuide de no caer; y quien cae se apresure a lemntarse» (In Jn c. 
20, lc. 5, n. 2547); «accidentalmente cuando aquello que se hace con mala intencion por 
parte del agente produzca algun bien en quien lo padece, como de la persecucion de los 
tiranos se sigue el bien de la paciencia en los martires. Los bienes hay que hacerlos, ya 
que es util que se produzcan para que se siga lo que por si es oportuno; pero como dice 
Agustrn, porque Dios es tan bueno que no dcjarfa que sea cometido algun mal sin que 
de el no saque algun bien, y por eso, se puede decir accidentalmente que es oportuno 
que se realicen males; no porque por sf quien obra el mal comete un mal y peca, sino 
en cuanto se sigue alguna utilidad en otros que o lo soportan pacientemente o por eso 
se afirman en el amor de Dios» (In ICor c. 11, ined. vers. 19); «de este mismo bien, que 
tales defectos se produzcan en las cosas, sea permitido por Dios, ya sea que convenga al 
orden del universo, en lo cual consiste el bien del universo, de modo que los efectos se 
sigan segun la condition de sus causas, ya sea que del mal de uno se produzca el bien 
de otro, como sucede en las cosas naturales que la corruption de uno es la generation 
de otro, y en lo moral de la persecution del tirano se sigua la paciencia del justo, de 
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IV 2. Configuracion con Cristo, participacion de su plenitud 

Existe en el martir una especial configuracion con Cristo en su pa- 
sion 56 . «En la aceptacion del martirio, el creyente alcanza la perfecta imi- 
tacion de Cristo» 57 . Hemos visto, al hablar del perdon de los pecados y de 
las aureolas, la especial configuracion del martir con Cristo, que lo hace 
participar tambien de su triunfo. Tratando del gozo especial (aureola), algu- 
nos la querfan atribuir a Cristo «en cuanto en El se dio la lucha y la victoria» 
(Suppl. 96, 8; d. 49, q. 5, a. 4, qc. 1 c). Por su parte el Aquinate sostiene que 
a Cristo no corresponde la aureola, no obstante haya sido martir en sumo 
grado. En efecto «aureola, en cuanto se usa el diminutivo, implica algo de 
participado que no es posefdo en plenitud» (Suppl. 96, 8; d. 49, q. 5, a. 4, 
qc. 1 c). Cristo, por el contrario, es el origen mas excelente de todas las 
aureolas: «poseer la aureola corresponde a quienes tienen una participacion 
en la perfecta victoria a imitacion de Cristo, en el cual se dio plenamente 
la victoria perfecta. En Cristo se encuentra la razon plena y principal de la 
victoria, en la cual todos los demas son constituidos vencedores, segun sus 
palabras: Tened valor, Yo he vencido al mundo (Jn 16,13), y tambien: ha vencido 
el Leon de la tribu de Judd (Ap 5,5). De esto se sigue que no compete a Cristo 
la aureola, sino mas bien algo del cual todas las aureolas traen su origen. 
De alii la otra afirmacion: Al vencedor lo hare sentar junto a mi, en mi trono, asi 
como Yo he vencido y me he sentado junto a mi Padre en su trono (Ap 3,21)... En 
Cristo... se encuentra algo que es mas excelente que cualquier aureola» 
(Suppl. 96,8; d. 49, q. 5, a. 4, qc. 1 c). 

En efecto: «Si bien la aureola se debe a las obras mas perfectas, sin em¬ 
bargo en cuanto expresada en diminutivo significa una cierta participacion 
a la perfeccion de otro que posee tal perfeccion en su plenitud; y en este 
sentido (aureola) implica una cierta inferioridad, por lo cual no se da en 


alii que no convenga a la divina providencia impedir totalmente los males# (De subst. 
Separatis, c. 16). 

56 «Son hijos de la pasion de Cristo, estos son propiamente los martires, porque 
imitan a Cristo# (In Sal 43, lc. 1). 

57 R. Cessario, Le virtu, Milano 1994, 182. En el texto, el autor cita a L. Bouyer: «el 
martir cristiano se distingue no solo por su fe en Cristo, sino por la cxplfcita union de 
su muerte con la de Cristo#. 
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Cristo, en el cual toda perfeccion encuentra su plenitud» (Suppl. 96, 8 ad 
2; d. 49, q. 5, a. 4, qc. 1 ad 2). 

Cristo es la causa ejemplar del martir 58 . No solo en su paciencia por 
la cual era «como un cordero llevado al matadero» (Is 53, 7; cf. He 8, 32-33; Jn 
1,29; lPd 2,21), ofreciendose al oprobio y a la muerte (c£ Jn 10, 17-18); 
sino tambien en su «combativa actuation del bien contra las resistencias de 
la estupidez, de la ceguera y de la perversidad». En efecto «Cristo mismo 
expulso del templo a los mercaderes, haciendo vibrar la fusta» (cf. Jn 2,13- 
21; Mt 21,12) 59 , y cuando ante el Sumo Sacerdote fue golpeado en el rostro 
por un siervo, no ha dado la «otra mejilla» (Mt 5, 39) sino que ha replicado: 
«.Si me heportado mal, dime en que, pero si bien, ipor que mepegas?» (Jn 18, 23). 
Una intrepretacion «pacifista» no resuelve la aparente contradiction. To¬ 
mas, siguiendo a san Agustin (cf. PL 40, 506-507), comenta: «La Sagrada 
Escritura se debe entender segun cuanto Cristo mismo y los Santos han 
realizado en la practica; pues es identico el Espiritu Santo que ha inspi- 
rado a los profetas y demas autores de la Sagrada Escritura, y es tambien 
el Espiritu que ha impulsado a los santos a obrar. Por eso es cierto cuanto 
afirma san Pedro (2Pd 1, 21) que mouidospor el Espiritu Santo hablaron aque- 
llos hombres de parte de Dios', asi tambien es cierto cuanto dice Pablo: todos los 
que son guiados por el Espiritu Santo, esos son hijos deDios (Ro 8,14). Por eso la 
Sagrada Escritura se debe entender en el modo que han obrado Cristo y los 
santos. Ahora bien, Cristo no ofrecio la otra mejilla al siervo, ni tampoco 
lo hizo asi Pablo (cf He 23, 2-3). Por tanto no se debe pensar que Cristo 
haya mandado ofrecer materialmente, a la letra, la otra mejilla a quien nos 
golpea; sino que se entiende mas bien respecto a la prontitud del animo 
para soportar cualquier cosa semejante o incluso mas dura, si es necesario, 
sin que el animo se turbe contra el agresor. A este modo se conformo el 


58 La pasion de Cristo fue conveniente no solo para que el hombre conozca cuanto lo 
ama Dios, y a su vez sea incentivado a amarlo, ni s61o porque nos libro del mas terrible 
mal (el pecado) y nos dio los mas preciosos bienes (la gracia y la gloria), sino tambien 
porque nos dio ejemplo: «pues por ella nos dio ejemplo de obediencia, de humildad, de 
constancia, de justicia, y de las demas virtudes que resplandecen en la pasion de Cristo, 
las cuales son necesarias para la salvation humana. Por eso se dice en lPd 2,21: «Cristo 
padeciopor nosotros dejdndonos un ejemplo, para que sigamos sus huellas» (STh 3, 46, 3; cfr. In 
Symb. a. 4). 

59 J. PffiPER, Sulla fortezza, 48. 
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mismo Senor, abandonando su cuerpo al suplicio. La respuesta del Senor 
al siervo ha sido util para nuestra instruccion» (In Jn c. 18, lc. 4, n. 2321). 

El martir ejercita actos muy intensos de las virtudes que tienen su 
fuente (eficiente y ejemplar) en Cristo, y se convierte en testigo de su bon- 
dad. «La causa adecuada del martirio no es solo la confesion de la fe, sino la 
de cualquier otra virtud, no polftica sino infusa, que tenga a Cristo como 
fin. En efecto uno puede convertirse en testigo de cualquier acto de virtud, 
pues las obras que Cristo realiza en nosotros son el testimonio de su bon- 
dad» (Suppl. 96, 6 ad 9; d. 49, q. 5, a. 3, qc. 2 ad 9) 60 . 

IV 3. El martir y el Espiritu 

El martirio implica un acto muy intenso de las virtudes: de la fortaleza 
en cuanto padece el maximo mal temporal sin alejarse por eso de la razon 
ante el temor de la muerte; de la fe por la cual el martir quiere permanecer 
firme hasta el fin; de la caridad de la cual el martirio es la maxima expresion. 
Todos estos son efectos producidos en el hombre, cuya causa es una nueva 
donacion del Hijo y del Espiritu que el Padre hace a sus hijos. Hay un 
nuevo modo de presencia en la creatura racional que corresponde a una 
mision nueva del Hijo y del Espiritu. Se trata no de una mision visible 
como fue la encarnacion o la venida del Espiritu Santo, sino de misiones 
invisibles. 

Se produce un efecto en la creatura por el cual se manifiesta la presen¬ 
cia de la persona divina en ella. En las misiones divinas se pueden conside- 
rar dos cosas: en primer lugar la autoridad de la persona divina que envfa 
en relacion a la persona enviada; segundo el efecto en la creatura, en razon 
del cual la persona se dice «enviada». Ahora bien «como las personas divinas 
estan presentes en todas las cosas por esencia, presencia y potencia, se dice 


60 La pasion de Cristo obra la salvacion de los hombres de diversos modos: por 
modo de eficiencia, de merito, de satisfaction, de redencion o liberation y por modo de 
sacrificio: «la pasion de Cristo, segun que se compara a su divindad, obra por modo de 
eficiencia (ST ?i 3, 48, 6); en cuanto se compara a la voluntad del alma de Cristo, obra 
por modo de merito (3, 48, 1); si se considera en la misma came de cristo, obra por 
modo de satisfaction (3, 48, 2), en cuanto por ella somos liberados del reato de pena; 
por modo de redencion en cuanto por ella somos liberados de la esclavitud de la culpa 
(3, 48, 4-5); por modo de sacrificio, en cuanto por ella somos reconciliados con Dios 
(3, 48,3)» (STh 3, 48, 6 ad 3). 
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que esta persona divina es enviada, segun un nuevo modo por algun efecto 
que comienza a darse en la creatura» (Cont. er. Graec. C. 14, n. 1055). El 
Espiritu Santo se dice enviado a alguno: «en cuanto comienza a inhabitar 
en el por el don de la caridad, segun las palabras de San Pablo: el amor de 
Dios ha sido derramado en nuestros corazones por el Espiritu Santo que nos ha sido 
dado (Ro 5,5)» (Cont. er. Graec. C. 14, n. 1055). 

En su comentario al Evangelio de San Juan, explicando la expresion 
«otro Paraclito» (14,5) S. Tomas escribe: «el Espiritu Santo se dice que perma- 
nece en nosotros por sus dones. De los dones del Espiritu Santo, algunos 
son necesarios para la salvacion, y estos son comunes a todos los santos, y 
siempre permanecen en nostros, como la caridad, la cual no pasara, como 
afirma el Apostol (ICor 13,8), porque tambien permanecera en el future. 
En cambio los otros dones no son necesarios para la salvacion y son dados 
a los fieles para manifestar el Espiritu, ICor 12,7... pero en cuanto a los 
primeros dones, el Espiritu Santo permanece con los discipulos y santos 
para siempre» (In Jn c. 14, lc. 4, n.1915). Por la caridad «el Espiritu Santo 
nos configura con el Hijo, en cuanto nos adopta como hijos de Dios» (Ro 
8,15) (In Jn c. 14, lc. 6, n.1957), «el efecto de la mision del Espiritu Santo 
es conducir los fieles a Cristo» (In Jn n.1958) 61 . 

El Espiritu Santo, con su presencia, impulsa al hombre: «el hombre 
espiritual no (es movido) casi principalmente de su propia voluntad, sino 
por instinto del Espiritu Santo es impulsado a realizar alguna obra... esto 
no excluye que los hombres espirituales obren por su voluntad y libre ar- 
bitrio, pues el Espiritu Santo causa en ellos el movimiento de la voluntad y 
del libre arbitrio, de acuerdo a las palabras del Apostol, Flp 2,13: Dios obra 
en nosotros el querery el obrar» (In Rm c. 8, lc. 3, n. 635). 


61 En el comentario al mismo Evangelio (Jn 3,8) el Aquinate compara la action del 
Espiritu Santo a la del fuego, donde se presupone, como en otros textos fundamentales, 
la notion de participation: «en el hombre espiritual se dan propiedades del Espiritu 
Santo, asi como en un carbon encendido se dan las propiedades del fuego... y la primera 
de ellas es la libertad, 2Cor 3,17... pues el Espiritu del Senor conduce a lo que es recto, 
SI 142,10... y libera de la esclavitud del pecadoy de la ley, (Ro 8,2...)» (In Ro c.8, lc. 3, 
n. 641). Asi tambien en otros textos: «el Espiritu Santo en si es siempre viviente, pero 
vive en nosotros cuando nos hace vivir en El, mientras que, cuando el hombre peca 
mortalmente, no vive en el el Espiritu Santo. Sap. I, 5...» (In ITes c. 5, lc. 2, n. 133). 
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La caridad es principalmente un don infuso por el Espiritu Santo, que 
vuelve al hombre paciente. En efecto «Ia caridad espaciente» (ICor 13,4). La 
caridad en cuanto virtud inclina a realizar todas las obras buenas, y obrando 
el bien, soportar todos los males. En efecto «nos vuelve pacientes en tolerar 
los males. Pues cuando un hombre ama a alguien, por su amor tolera fa- 
cilmente cosas diflciles, y de modo semejante quien ama a Dios, por amor 
suyo tolera pacientemente las cosas adversas» (In ICor c. 13, lc. 2, n. 772). 
Y «entre los males que uno puede soportar, el mas grande es el martirio» 
(In ICor 13, lc. 1, n. 769) 62 . Por eso, dar el cuerpo a las llamas puede apa- 
recer laudable por diversos tftulos, si bien este acto como todos los demas 
actos loables (la profecfa, dar todos los bienes, etc. c£ ICor 13,1-3) pueden 
estar acompanados «con la voluntad de pecar mortalmente, o porque se 
hace por vanagloria, y asi de mda sirven, es decir en cuanto al merito para la 
vida eterna, la cual se promete solo a quienes aman a Dios» (In ICor 13, lc. 
1, n. 770). En efecto, quien ama a Dios «nada teme sino solo ser separado 
de Dios», y «este temor es causado por la caridad perfecta, como se ensena 
en lGv 4,8» (In Ro c. 8, lc. 3, n. 641) 63 . 


62 «Entre los males que alguien soporta pacientemente, el mayor de todos es el mar- 
tirio. Por eso se dice en Mt 5, 10 :felices los que padecen persecution por causa de lajusticia. Y 
esto lo exalta el apostol de cuatro modos. (1) Primero pues es algo laudable que, cuando 
urge la necesidad, como en el caso de la defensa de la fe, se ofrezca voluntariamente a 
padecer, mas que si padeciese obligado. Y por eso dice aun cuando se entregare. Asf lo hizo 
Cristo como se lee en Ef 5, 2: se entrego a si mismo por nosotros. (2) Segundo porque mas 
grave es la herida del cuerpo humano, que el ser privado de las cosas, lo cual tambien se 
elogia en Hb 10,34: habeis soportado congozo el despojo de vuestros bienes. Y por eso mi cuerpo. 
Is 50, 6: ofreti mi cuerpo a quienes megolpeaban. (3) Tercero es laudable que alguien exponga 
su cuerpo al suplicio, que el cuerpo de un hijo, o de cualquier familiar cercano, como 
se alaba aquella mujer de la cual habla el libro de los Macabeos: admirable de todo punto 
y digna deglorioso recuerdofue aquella tnadre que, al ver morir a sus siete hijos en el espacio de un 
solo dia, sufria con valor porque tenia la esperanza puesta en el Serior (2Mac 7, 20). Y por eso 
dice mi cuerpo... (4) Cuarto el martirio es laudable por lo acerbo de las penas, de lo cual 
se habla mas abajo al decir aunque entregue mi cuerpo a las llamas, como sucecio con San 
Lorenzo. Sir 50, 9: comofuego e incienso en el incensario, como vaso de oro macizo adornado de 
piedraspreciosasn (In ICor 13, lc. 1, n. 769). 

63 «En razon que poseen la gracia infusa de la caridad temen la pena por causa de los 
pecados pasados, y temen ser separados de Dios por el pecado. Y por eso dice el salmo: 
initio de la sabiduriz es el temor del Senor {SI 110,10). Hay un cuarto tipo de temor, que 
por ambas partes tiene solo el ojo fijo en la realidad espiritual, pues nada teme, sino ser 
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En el martir se da un crecimiento de la caridad, y esto es propiamente 
un efecto del «env(o» (= «mision») de una persona divina. «Para el progreso 
en la virtud y para el aumento de la gracia se realiza la mision invisible. 
Dice en efecto S. Agustin (PL 42,907) que el Hijo entonces es enviado, cuando 
es conocido y percibido segun la capacidad del alma que progresa o alcanza la per¬ 
fection en Dios. Sin embargo la mision invisible sucede principalmente por 
aquel aumento de gracia que se produce cuando uno es elevado a nuevos 
actos o a un nuevo estado de gracia; por ejemplo, cuando uno es capaz de 
hacer un milagro o profetizar, o bien cuando por el fervor de la caridad se 
expone al martirio, o renuncia a cuanto posee...» (STh 1, 43, 6 ad 2). El 
Espiritu Santo nos hace participar de su mismo amor: «en efecto el Espi- 
ritu Santo, que es el amor entre el Padre y el Hijo, es dado a nosotros y 
nos lleva a participar del amor, es decir del mismo Espiritu Santo. Por cuya 
participacion nos convertimos en amadores de Dios. Y el hecho mismo de 
que lo amamos, es signo que El mismo nos ama, Pr 8,17... lGv 4,10» (In 
Ro c. 5, lc 1, n. 392) A Y mas adelante precisa el Aquinate: «la caridad por la 
cual amamos a Dios se dice que se difunde en nuestros corazones, porque 
se extiende a perfeccionar todos los habitos y los actos del alma, como se 
afirma en ICor 13,4: la caridad espaciente...» (Ibid. n. 392). 

Conclusion 

Los principales textos tomistas citados sobre la teologia del martirio 
nos permiten poner de relieve algunos puntos. Lo que es temible para el 
cristiano no es tanto la muerte (o los peligros de muerte), sino la posibili- 
dad de separarse voluntariamente, por propia culpa, de su ultimo funda- 


separado de Dios. Y este temor es santo, ypermanecepor los siglos de los sighs como ensena 
el Salmo. Asf como el temor inicial es causado por la caridad imperfecta, asi este temor 
(santo) es causado por la caridad perfecta. La caridad perfecta echa fuera el temor. Y por eso 
el temor inicial y el temor casto no se distinguen del amor de caridad, que es la causa de 
ambos, sino solo del temor de la pena; pues asi como el temor produce la servidumbre, 
asi el amor de caridad produce la libertad de los hijos. Pues hace al hombre obrar volun¬ 
tariamente por el honor de Dios, lo cual es propio de los hijos» (In Ro c. 8, lc. 3, n. 641). 

64 «Spiritum enim Sanctum, qui est amor Patris et Filii, dari nobis, est nos adduci 
ad participationem Amoris, qui est Spiritus Sanctus, a qua quidem participatione effici- 
mur Dei amatores. Et hoc quod ipsum amamus, signum est, quod ipse nos amet. Prov. 
VIII, 17: ego diligentes me diligo. Non quasi nos primo dilexerimus Deum, sed quoniam ipse prior 
dilexit nos, ut dicitur I lo. W, 10» (In Ro c. 5, lc 1, n. 392). 
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mento. La fortaleza nos libra del amor desordenado a nuestra vida, que en 
realidad nos la hace perder. El temor de perder la vida eterna, de perder a 
Dios, es el verdadero fundamento de la fortaleza cristiana 65 . Por eso el mar- 
tirio nos libra de un peligro muy grave de nuestro tiempo: el egoismo. «E1 
yo cae en un peligro siempre mas grande cuando mas grande es el cuidado 
con el cual se lo quiere proteger» 66 , yjuntamente nos abre a la esperanza del 
verdadero bien: «nadie mejor puede saber que es propiamente la esperanza 
que aquel que debe dar prueba de fortaleza en el caso extremo» 67 . Por eso 
la «espiritualidad del martirio ha conservado intacta su actualidad en todos 
los perfodos de la historia de la Iglesia, a causa del renovarse de las perse - 
cuciones, o asumiendo otras formas, para representar el ideal de un amor 
por Cristo hasta el don de la propia vida» 68 . El acto elfcito de la virtud de la 
fortaleza, imperado por la caridad, muchas veces se convierte en el unico 
modo de seguir a Cristo sin traicionarlo, el unico modo posible del retorno 
del hombre a Dios, en quien consiste su felicidad (cf. STh 1-2, 6 prol.). 

Simon Pedro interrogado por una joven portera, por quienes lo ro- 
deaban..., por temor, se aleja del bien y niega a Cristo. Pedro ante el peligro 
de muerte, ante el sinedrio, no se deja veneer por el temor, sino que resiste 
firme en la confesion y en el amor de Cristo. Pedro vencio el temor de la 
muerte, siguio a Cristo («tu sigueme», Jn 21,22). No se olvide que el Vatica- 
no fue construido sobre la tumba de san Pedro, martir de la fe. El martir 
con su muerte manifiesta la generosa bondad de Cristo, quien dona a sus 
discipulos la capacidad de participar en su cruz y en su triunfo. El martir 
da gloria al Senor, no solo con palabras sino en realidad por el martirio «la 
grandeza del Senor se muestra por el hecho de que los santos, por su ver- 
dad y por la fe, se exponen a la muerte» (In Jn 21, lc. 4, n. 2633). 


65 Cf. J. Pieper, Las virtudes, 22. 

66 F. Kunkel, Neurasthenic und Hysterie. Handbuch der Individualphyshologie, Munchen 
1926, 500, citato por J. Pif pf.r, Sulla fortezza, 52, nota 1. 

67 J. Pieper, Sulla fortezza, 63. Y continua el texto: «A nadie mejor que a el le aparece 
de modo categorico que el esperar en la vida eterna es puramente un don, y que sin este 
don, no existe fortaleza verdaderamente cristiana#. 

68 S. Pinckaers, La vita spirituale del cristiano secondo san Paolo e san Tommaso d’Aquino, 
Como 1995, 231. 
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DE LA LEYETERNA: 

SOBRE LA FUNDACION 
DEL DERECHO HUMANO POSITIVO EN LA 
LEYETERNA 


P. Lie. Federico Highton, I.V.E. 

Italia 


Dedicado a la Virgen Santtsima 


1. Introduccion 

El objetivo de este brevisimo ensayo es mostrar que la ley humana 
positiva debe fundarse en la Ley Eterna. El fin principal de este trabajo es 
contribuir a la restauracion del derecho cristiano en la vida publica de los 
pueblos. Demas esta decir que, para la realizacion de este trabajo, busca- 
mos seguir en todo la gufa magistral de Santo Tomas de Aquino. 

2. Desarrollo 

2.1. La identidad de la Ley Eterna con la divina Esencia 

La Ley Eterna se identifica con la divina Esencia. La divina Esencia 
se identifica con la Ley Eterna. Se identifican realmente -ya que Dios es 
absolutamente simple-, pero se las puede diferenciar con una distincion 
«in mente» o de razon. 

Conocer esta identidad de la Ley Eterna con la Esencia divina nos per- 
mite arribar al ultimo fundamento de la ley humana. Y esta tarea, la tarea 
de fundar el derecho humano -no creando un fundamento, sino descu- 
briendo el verdadero fundamento, es decir el que corresponde a la realidad 
de las cosas-, es una tarea fundamental (no solo del iusfilosofo sino de la 
Humanidad en general), pues solo asi tendra claro el legislador cual es el 
norte que debe seguir en su labor «creadora» de leyes, el cual, en ultima 
instancia, no debe ser otro que el llevar a los ciudadanos a Dios. Para lo 
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cual el legislador debera promover la custodia de los bienes fundamentales 
del hombre por medio de una legislacion positiva sumisa a la ley natural, la 
cual es la participacion de la ley eterna en la criatura racional 1 . 

2.1.1. Nocion de Ley Eterna 

Asi como el arquitecto tiene en su mente una idea directriz de la obra 
que emprende y el artista tiene una idea directriz de la obra que realiza, asf 
Dios -que es el Artifice del universo ya que es su Creador el legislador- 
tiene en su Inteligencia la idea directriz de la creacion. Esta idea directriz 
divina en cuanto se refiere a la creacion se llama idea ejemplar y en cuanto 
se refiere al gobierno del mundo se llama ley. Gobernar es llevar las cosas 
al fin, y, precisamente, esto es lo que busca la ley: llevar las cosas a su fin. 

Ahora bien, Dios no solo creo el mundo sino que lo dirige a su fin, 
que no puede ser sino Dios mismo, ya que seria absurdo que Dios mueva 
el mundo hacia un fin distinto a El, porque estaria subordinandose a una 
creatura 2 . Por otra parte, el fin ultimo absoluto por el cual Dios creo el 
mundo no puede ser otro que el mismo Dios, y asi debe ser en todas las 
acciones de Dios, ya que en todas las acciones de Dios, el Ser divino se 
identifica con sus acciones puesto que El es perfectamente simple 3 . 

La Sabiduria de Dios «tiene la condicion de arte o de idea ejemplar en 
cuanto por medio de ella son creadas todas las cosas, asi tiene naturaleza 
de ley en cuanto mueve todas esas cosas a sus propios fines. Y segun esto, 
la ley eterna no es otra cosa que la razon de la Sabiduria divina en cuanto 
principio directivo de todo acto y todo movimiento» 4 . 

A este orden por el que Dios mueve todas las cosas hacia Si mismo, lo 
llamamos Ley Eterna. 

2.1.2. Identidad 


1 STh III, q.91, a.2. Para citar la Suma Teologica, lo haremos asi. 

2 STh III, q.91, a.l. ad 3: «Pero el fin del gobiemo divino es el mismo Dios 
y su ley tambien se identifica con El. Por consiguiente, la Ley Eterna no se ordena 
a otro fin». 

3 Cf. A. Royo Marin, Dios v su Obra, BAC, Madrid 1963. 

4 STh III, q.93, a.l. 
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La divina Esencia necesaria y realmente se identifica con la Ley Eter- 
na, ya que Dios es perfectamente simple y no hay composition en El. San¬ 
to Tomas lo dice con claridad: «la voluntad divina (en si)... se identifica con 
la divina esencia, (y) no esta sujeta al gobierno de Dios ni a la ley eterna, 
sino que es identical. 

Esta identidad nos permite afirmar que las leyes humanas positivas se 
fundan en la misma Esencia de Dios. Pero dy las leyes inicuas? Las leyes 
inicuas no son ley sino corruption de la ley, si bien contienen una cierta 
apariencia de ley 5 6 . 

2.I.2.I. Atribucion de la Ley Eterna a la Segunda Persona 
Divina 

Si bien Dios es simple, Dios es Trino ya que hay un solo Dios en Tres 
Personas Divinas. Las obras externas de Dios (obras ad extra) son comu- 
nes a las tres Divinas Personas, pero la teologfa, siguiendo a las Sagradas 
Escrituras, hace algunas atribuciones, es decir, atribuye por alguna razon 
de especial conveniencia, a alguna Persona Divina alguna obra divina en 
particular -al Padre, la Creadon; al Hijo, la Redencion; al Esplritu Santo, 
la Santificacion-. 

Analogamente, la Ley Eterna es atribuida a la Segunda Persona, es 
decir al Hijo eterno, al Logos, que se hizo hombre y no es sino Nuestro 
Senor Jesucristo. 

El Aquinate lo ensena claramente: «Pues bien, en Dios la Palabra, que 
es una conception intelectiva del Padre, es termino personal, y, sin embar¬ 
go, se expresa con el todo lo que hay en la ciencia del Padre, ya sea esencial 
o personal, ya tambien las obras de Dios... Yentre las cosas expresadas por 
esta Palabra esta tambien la ley eterna. Pero de esto no se sigue que la ley 


5 STh III, q.93, a.4, ad 1. 

6 STh III, q.93, a.3, ad 2: «La ley humana tiene caracter de ley en cuanto se 
ajusta a la recta razon, y en este sentido es claro que deriva de la ley eterna. Por el 
contrario, en la medida en que se aparta de la razon se convierte en ley inicua y, 
como tal, ya no es ley, sino mas bien violencia. Sin embargo, en la misma ley inicua 
subsiste cierta semejanza con la ley, al estar dictada por un poder constituido, y bajo 
este aspecto tambien emana de la ley eterna». 
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eterna sea en Dios un atributo personal. Si bien se apropia al Hijo, debido 
a la afinidad que hay entre razon y palabra» 7 . 

2.1.3. La ley creada: participacion de la Ley Eterna 

2.1.3.1. Presencia de la Ley Eterna en todas las creaturas 

Siguiendo con estas consideraciones fundamentales, debemos pre- 
cisar que la ley eterna se encuentra presente en todos los seres creados, 
racionales e irracionales 8 , ya que todos los seres son gobernados por Dios, 
es decir, todos son movidos por Dios hacia Si, aunque los seres racionales 
pueden aceptar o rechazar -en virtud de la libertad- el fin al que Dios los 
mueve. 

2.1.3.2. Presencia de la Ley Eterna en todos los hombres 

2.1.3.2.1. Prueba 

Al identificarse la Ley Eterna con la Esencia divina -y, por ende, con la 
Sabidurfa divina-, cualquier verdad conocida por cualquier hombre es una 
participacion real de la Ley Eterna. Por eso, todos los hombres conocen al 
menos algo de la Ley Eterna. 

Ahora bien, «esta participacion de la ley eterna en la criatura racional 
es lo que se llama ley natural» 9 . Precisa el Aquinate que «la criatura racional 
se encuentra sometida a la divina providencia de una manera muy superior 
a las demas, porque participa de la providencia como tal, y es providente 
para si misma y para las demas cosas. Por lo mismo, hay tambien en ella 
una participacion de la razon eterna en virtud de la cual se encuentra natu- 


7 STh III q.93, a.l, ad 2. 

8 STh III q.91, a.2, ad 3: «Tambien los animales irracionales, ademas de la cria¬ 
tura racional, participan de la razon eterna a su manera. Pero la participacion que 
hay en la criatura racional se recibe mediante la inteligencia y la razon, y por eso se 
llama ley con toda propiedad, puesto que la ley es cosa de la razon... En cambio, la 
participacion que se da en la criatura irrational no es recibida racionalmente, y, en 
consecuencia, no puede llamarse ley sino por asimilacion». 

9 STh III, q.91, a.2. 
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ralmente inclinada a los actos y fines debidos. Y esta participacion de la ley 
eterna en la criatura racional es lo que se llama ley natural» 10 . 

Precisa Santo Tomas que «en cada una de las criaturas racionales existe 
una inclinacion natural hacia lo que esta en consonancia con la ley eterna, 
dado que somos por naturaleza inclinados a la virtud, al decir del Filosofo 
en II Ethic. Sin embargo, ambos modos de sometimiento estan mermados 
y en cierto modo desvanecidos en los malos, porque en ellos la inclinacion 
natural a la virtud esta estragada por el vicio, y el mismo conocimiento 
natural del bien es oscurecido por las pasiones y los habitos pecaminosos. 
Por el contrario, en los buenos, ambos modos se encuentran reforzados, 
porque al conocimiento natural del bien se anade en ellos el conocimiento 
de la fe y del don de sabidurfa, y a la inclinacion natural al bien se junta el 
impulso interior de la gracia y de la virtud»". 

Lejos de todo pesimismo radical y contra todo relativismo cultural e 
individual, aclara el Angelico que por mas dominado que alguien este por 
el pecado, siempre quedara en el una inclinacion a hacer lo que pide la 
Ley Eterna: «en ningun hombre domina la ley de la carne de tal modo que 
destruya todo el bien natural que hay en el. Por eso, siempre queda en el 
hombre una inclinacion a hacer lo que pide la ley eterna. Pues... el pecado 
no destruye todo el bien de la naturaleza» 12 . 

2.I.3.2.2. Limites 

No todos los hombres conocen en el mismo grado la Ley Eterna. Este 
conocimiento varfa segun cada hombre y el grado de este conocimiento 
depende de su mayor o menor buena voluntad, de su mayor o menor do- 
minio de las pasiones, y de su mayor o menor inteligencia. Tambien influ- 
ye grandemente el factor cultural y los habitos contrafdos. 

Pero, repetimos, siempre conoceran la Ley Eterna. Y siempre conoce- 
ran, al menos, los llamados primeros preceptos («Hacer el bien y evitar el 
mal») y -como minimo- algunas de las conclusiones proximas («no matar 


10 STh III, q.91, a.2. 

11 STh IH, q.93, a.6. 

12 STh III, q.93, a.6,2. 
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inocentes»..y, razonando, conoceran al menos algunas conclusiones re- 
motas de la Ley Natural (indisolubilidad matrimonial.. 

Sobre los lfmites en el conocimiento de la Ley Eterna, precisa Santo 
Tomas que «es indudable que la ley eterna nadie la puede conocer tal como 
es en si misma, a no ser los bienaventurados que contemplan a Dios en su 
esencia. Sin embargo, toda criatura racional la conoce en una irradiacion 
suya mas o menos perfecta, pues todo conocimiento de la verdad es una 
irradiacion y participacion de la ley eterna, que es la verdad inconmu- 
table...Yla verdad es de alguna manera conocida por todos, al menos en 
cuanto a los principios comunes de la ley natural. En lo demas, unos par- 
ticipan mas y otros menos en el conocimiento de la verdad y, a tenor de 
esto, conocen mas o menos la ley eterna» 13 . Precisa tambien que «el que 
se conozca la ley eterna de la manera indicada, no quiere decir que se co- 
nozca todo el orden por el que las cosas se encuentran perfectfsimamente 
ordenadas» 14 . 

Respecto de los lfmites en el conocimiento humano de la Ley Eter¬ 
na, aclara Santo Tomas que «en cuanto a los principios mas comunes, la 
ley natural no puede en modo alguno ser borrada de los corazones de los 
hombres si se la considera en universal. Puede ser abolida, sin embargo, 
en algun caso concreto cuando, por efecto de la concupiscencia o de otra 
pasion, la razon se encuentra impedida para aplicar el principio general a 
un asunto particular... Mas en lo que toca a los preceptos secundarios, la 
ley natural puede ser borrada del corazon de los hombres o por malas per- 
suasiones, a la manera en que tambien ocurren errores en las conclusiones 
necesarias del orden especulativo, o por costumbres depravadas y habitos 
corrompidos, como en el caso de aquellos que no consideraban pecado el 
robo (cf. a.4) ni siquiera los vicios contra la naturaleza.. ,» 15 . 

2.I.3.2.3. El Ideal 

El ideal es que todos los hombres conozcan no solo todas las conclu¬ 
siones proximas de la ley natural (y no solo los enunciados sino tambien los 


13 STh III, q.93, a.2. 

14 STh III, q.93, a.2, ad 2. 

15 STh III, q.94, a.6. 
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motivos racionales) -que no son sino las enunciadas en el Decalogo- sino 
tambien las conclusiones remotas. 

Pero la realidad es que nuestra naturaleza humana es naturaleza cafda 
y, por tanto, nuestras potencias -cognoscitivas y apetitivas (sobre todo la 
voluntad)- estan debilitadas tanto para conocer el bien moral como para 
obrar conforme a el. 

De aquf que es esencial a toda sociedad humana que los pueblos ela- 
boren leyes con el fin de que los hombres conozcan y obedezcan la Ley 
Eterna. 

Este fin no se lograra, claro, si la tarea legislativa se realiza sin consi- 
derar el orden puesto por Dios en las cosas y no se podra realizar comple- 
tamente si se ignora al Creador, no solo porque sin la gracia es imposible el 
cumplimiento total de la sola ley natural sino porque el fin principal de los 
pueblos en cuanto pueblos, incluso por ley natural, es ofrecerle a Dios el 
culto publico que El se merece por ser la Causa Primera de toda sociedad 
humana. 

2.1.4. Atributos divinos y Ley Eterna 

2.1.4.1. Identidad de la Ley Eterna con cada uno de los Atribu¬ 
tos divinos 

En Dios, siendo espfritu puro por excelencia, no hay sombra de dis- 
tinciones o divisiones 16 a tal punto que, como decfa Sauve «los atributos 
que parecen mas opuestos, v.gr., sujusticiay su misericordia... no se dis- 
tinguen en si mismos realmente»; y que «la naturaleza divina y sus perfec- 
ciones no son sino una simphsima realidad inefable y adorable... Dios es, 
a un mismo tiempo, toda perfeccion: es todo vida, todo inteligencia, todo 
amor, todo verdad, todo belleza, todo santidad.. .» 17 . 

La Ley Eterna, entonces, no solo se identifica realmente con la divina 
Esencia sino que se identifica realmente con todos y cada uno de los divinos 
Atributos (Simplicidad, Perfeccion, Bondad, Infinitud, Omnipresencia, 
Inmutabilidad, Eternidad, Unidad, Omnisciencia, Justicia, Misericordia, 


16 Royo Marin, Dios y su Obra, BAC 1963, 53 ss. 

17 Sauve, Dios intimo, Barcelona 1916, 191 ss, citado por Royo Marin. 
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Providencia, Omnipotencia y Felicidad). Esta consideracion, que puede 
parecer redundante, tiene un gran valor para considerar de que modo la 
Ley Eterna debe ser tenida, por el legislador humano, como modelo a la 
hora de elaborar las leyes humanas. 

2.1.4.2. La Ley Eterna (y los divinos Atributos) como modelo 
para las leyes humanas 

Veamos, con suma brevedad, algunos aspectos que muestran el carac- 
ter arquetlpico de la Ley Eterna sobre la ley humana positiva. 

2.1.4.2.1. Eternidad e Inmutabilidad 

Veamos brevemente de que modo las leyes humanas positivas civiles 
pueden participar de la inmutabilidad de la Ley Eterna. 

Las unicas leyes que deberfan cambiar con el paso del tiempo son 
las leyes que tienen por objeto las cosas contingentes -como ser el monto 
de los impuestos debidos, el precio maximo de los bienes de consumo, 
etc.-, pero aun estas leyes deben estar dentro del marco aportado por las 
leyes inmutables, que, en definitiva no son sino las conclusiones -proxi- 
mas y remotas- de la ley natural y de las normas ensenadas por Nuestro 
Senor, compendiadas en el Evangelio y ensenadas por Su Iglesia, la Iglesia 
Catolica. 

Debe, claro, hacerse la salvedad que el Legislador no puede mandar 
realizar todos los actos de virtud y prohibir todos los vicios ya que, como 
ensena Santo Tomas, «la ley humana esta hecha para la masa, en la que la 
mayor parte son hombres imperfectos en la virtud. Y por eso la ley no pro- 
hibe todos aquellos vicios de los que se abstienen los virtuosos, sino solo 
los mas graves, aquellos de los que puede abstenerse la mayorfa y que, so¬ 
bre todo, hacen dano a los demas, sin cuya prohibition la sociedad humana 
no podrfa subsistir, tales como el homicidio, el robo y cosas semejantes» 18 . 

Ahora bien, el margen que tendra el Legislador para tolerar -nunca 
querer- ciertos vicios y exigir ciertos actos de virtud no puede ser inmuta- 
ble ya que varfan los habitos humanos, y asl, como es evidente, hay epocas 
de apogeo y epocas de gran decadencia moral. Por otra parte, varfa la situa- 


STh III q.96, a.2. 
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cion, segun que el pueblo ya haya sido evangelizado o que aun permanezca 
bajo las tinieblas del paganismo. 

Pero, hechas todas las precedentes salvedades, hay que dejar en claro 
que mientras mas se acerque el ordenamiento legislativo de un pueblo a la 
inmutabilidad de la Ley Eterna, mas perfecto objetivamente sera ese orde¬ 
namiento jurfdico y mas perfecta, por ende, sera esa sociedad. 

2.I.4.2.2. Justicia 

Veamos brevemente de que modo las leyes humanas positivas civiles 
pueden participar de la justicia de la Ley Eterna. 

Las leyes deben ser justas y esta justicia les viene de su adecuacion a la 
Ley Eterna, es decir, de su adecuacion a la realidad objetiva de las cosas. En 
otras palabras, las leyes deben ajustarse a la verdad de las cosas. La verdad 
de las cosas se determina por su adecuacion a la Sabidurfa de Dios. 

Ahora bien, cuando un pueblo, por su grado de depravacion moral, 
solo puede tener una ley que sea muy tolerante con el mal moral, entonces 
la ley mas prudente en tal caso, sera la mas justa en tales circunstancias pero 
sera muy distante de la ley objetivamente ideal. Viene bien recordar aquf 
que «cuanto mayor es el mal que a la fuerza debe ser tolerado en un Esta- 
do, tanto mayor es la distancia que separa a este Estado del mejor regimen 
polftico» 19 y, por tanto, de la justicia de la Ley Eterna. 

La medida de la justicia de una ley humana concreta esta dada por la 
medida de su adecuacion a la Ley Eterna. Veamos como razona el Aquinate: 
«Porque el entendimiento humano es mensurado por las cosas, de modo 
que sus conceptos no son verdaderos por si mismos, sino en la medida 
en que se ajustan a las cosas; y asf el juicio humano es verdadero o falso 
segun que las cosas sean o no sean. En cambio, el entendimiento divino es 
medida de las cosas, pues una cosa en tanto es verdadera en cuanto imita al 
entendimiento divino.. ,» 20 . Asf una cosa, por ejemplo, una ley humana, es 
verdadera y, por tanto, justa, en cuanto imita al entendimiento divino que 
se identifica con la Ley Eterna. 


19 Leon XIII, Libertas, n°23,. 

20 STh III q.93, a.l, ad 3. 
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2.I.4.2.3. Bondad 

Veamos brevemente de que modo las leyes humanas positivas civiles 
pueden participar de la bondad de la Ley Eterna. 

Mientras mas promueven el bien y mas evitan el mal, mas participan 
las leyes humanas de la Ley Eterna. 

Pero iquc entendemos por bien? El bien divino y el bien humano. 

Primero, la ley civil debe buscar el bien divino, es decir, debe buscar 
que Dios sea debidamente glorificado y obedecido, tanto en la esfera priva- 
da como publica, respetando, claro, la libertad de cada uno. 

Segundo, la ley civil debe ayudar al hombre a conseguir el bien hu¬ 
mano. El bien humano es alcanzar el fin del hombre -que es la salvacion 
eterna- y los medios, necesarios y convenientes, que le permiten alcanzar 
el fin. Dentro de estos medios, los principales son los que de modo mas 
radical se derivan de las inclinaciones naturales presentes en el corazon de 
todo hombre, a saber 21 : 


21 En STh III, q. 94, a.2., Santo Tomas demuestra cuales son las inclinaciones 
naturales del hombre con gran maestna: «Mas as! como el ente es la notion 
absolutamente primera del conocimiento, as! el bien es lo primero que se alcanza 
por la aprehension de la razon practica, ordenada a la operation; porque todo agente 
obra por un fin, y el fin tiene razon de bien. De ahf que el primer principio de la 
razon practica es el que se funda sobre la notion de bien, y se formula ash “el bien 
es lo que todos apetecen”. En consecuencia, el primer precepto de la ley es este: 
“El bien ha de hacerse y buscarse; el mal ha de evitarse”. Y sobre este se fundan 
todos los demas preceptos de la ley natural, de suerte que cuanto se ha de hacer o 
evitar caera bajo los preceptos de esta ley en la medida en que la razon practica lo 
capte naturalmente como bien humano. Por otra parte, como el bien tiene razon 
de fin y el mal de lo contrario, sfguese que todo aquello a lo que el hombre se siente 
naturalmente inclinado lo aprehende la razon como bueno y, por ende, como algo 
que debe ser procurado, mientras que su contrario lo aprehende como mal y como 
vitando. De aquf que el orden de los preceptos de la ley natural sea correlativo al 
orden de las inclinaciones naturales. Y as! encontramos, ante todo, en el hombre 
una inclination que le es comun con todas las sustancias, consistente en que toda 
sustancia tiende por naturaleza a conservar su propio ser. Y de acuerdo con esta 
inclination pertenece a la ley natural todo aquello que ayuda a la conservation 
de la vida humana e impide su destruction. En segundo lugar, encontramos en el 
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-La conservacion del individuo: este bien es violado por los crrmenes 
contra la vida inocente, como el aborto, la eutanasia y el homicidio; 

-La conservacion de la especie: este bien supone el matrimonio -que 
per naturam es heterosexual, indisoluble y monogamo y, tambien per natu- 
ram, debe permanecer siempre abierto a la vida; 

-La vida en sociedad, que exige la existencia de la autoridad y la obe- 
diencia de los subditos; 

-La busqueda de la Verdad, y sobre todo de la Verdad sobre Dios: este 
bien es contrariado por la libertad indiscriminada de prensa, de catedra, de 
expresion y proselitismo. 

2.I.4.2.4. Perfection 

Veamos brevemente de que modo las leyes humanas positivas civiles 
pueden participar de la perfeccion de la Ley Eterna. 

Sera mayor o menor esta participacion segun el grado de su justicia 
objetiva y su eficiencia y su aptitud para suscitar la obediencia de los sub¬ 
ditos, entre otros factores. 

2.1.5. Grados de veracidad y bondad en las leyes humanas 

Mientras mas participe una ley civil de la Ley Eterna, mejor ley sera 
esa ley civil. Por ende, objetivamente, el mejor ordenamiento civil sera 
aquel que mas se adecue a la ley natural y a la Ley Evangelica tal como la 
ensena la Iglesia y que mas promueva y custodie todo lo autenticamen- 
te humano -tradiciones culturales, costumbres...- que se encuentre en la 
cultura del pueblo donde se legisla. 


hombre una inclinacion hacia bienes mas determinados, segun la naturaleza que 
tiene en comun con los demas animales. Y a tenor de esta inclinacion se consideran 
de ley natural las cosas que la naturaleza ha ensehado a todos los animales, tales como la 
conjuncion de los sexos, la educacion de los hijos y otras cosas semejantes. En tercer 
lugar, hay en el hombre una inclinacion al bien correspondiente a la naturaleza 
racional, que es la suya propia, como es, por ejemplo, la inclinacion natural a 
buscar la verdad acerca de Dios y a vivir en sociedad. Y, segun esto, pertenece a la 
ley natural todo lo que atane a esta inclinacion, como evitar la ignorancia, respetar 
a los conciudadanos y todo lo demas relacionado con esto». 
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El ideal entonces es que los ordenamientos jurfdicos humanos positi- 
vos imiten del modo mas perfecto posible a la Ley Eterna, la cual, a su vez, 
se identifica realmente con la Esencia divina, como senalamos. Este ideal 
es expresado obiter dictum por el Aquinate al refutar una objecion: «Otra 
cosa seria si la ley humana aprobara lo que la ley eterna reprueba. En con- 
secuencia, de aquf no se sigue que la ley humana no emane de la ley eterna, 
sino solo que no puede imitarla de manera perfecta» 22 . 

2.1.6. Necesidad de la sumision de la ley humana positiva a la 
Ley Eterna 

2.I.6.I. Prueba 

La ley civil debe someterse a la Ley Eterna ya que solo asf podra ser 
justa. Y si no es justa, no solo no sera ley -puesto que sera corruptio le- 
gis- sino que sera absurda ya que el sentido de la ley es procurar la justicia. 
Ahora bien, es quimerico buscar la justicia fuera de la Ley Eterna ya que lo 
justo es lo que respeta el orden de las cosas y el orden fundamental de las 
cosas solo puede ser dado por el Autor de las cosas que es Dios. Pretender 
legislar al margen del orden de las cosas es contra naturam y, por ende, en 
contra de la naturaleza humana. La unica consecuencia que se deriva de 
esto es la ruina del hombre y de la sociedad. 

Dijimos que toda ley debe someterse a la Ley Eterna. Pero, a su vez, 
toda ley, salvo que sea injusta, participa de Ley Eterna. Sin embargo, esta 
participacion se dara en mayor o menor grado segun cada caso. Santo To¬ 
mas precisa que toda autentica ley humana se deriva de la Ley Eterna. De 
hecho, senala que «todas las leyes proceden de la Ley Eterna». Y argumenta 
asf: «la ley es el designio o razon por el cual los actos son dirigidos a un fin. 
Ahora bien, en una serie ordenada de motores el impulso del segundo tiene 
que derivarse del impulso del primero, puesto que el segundo no mueve 
sino en cuanto es movido por el primero... Asf, pues, siendo la Ley Eterna 
la razon o plan de gobierno existente en el supremo gobernante, todos los 
planes de gobierno existentes en los gobernantes inferiores necesariamente 
han de derivar de la ley eterna. Y estas razones o planes de los gobernantes 
inferiores son todas las demas leyes menos la Ley Eterna. Por consiguiente, 
toda ley, en la medida en que participa de la recta razon, se deriva de la Ley 


22 STh III, q.93, a.3, ad 2. El destacado es nuestro. 
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Eterna. Por eso dice San Agustln... que nada hay justo y legftimo en la ley 
temporal que no hayan tornado los hombres de la ley eterna» 23 . 

2.I.6.2. Vigencia sociologico-historica del principio 

2.1.6.2.1. Pueblos paganos 

Los pueblos paganos a lo largo de la historia fueron adaptandose mas 
o menos a la ley natural, segun el pueblo y la epoca. Pero el solo estudio 
historico de sus legislaciones -consuetudinarias o escritas- nos muestra 
como la ley natural esta presente en el corazon de todos los hombres al me¬ 
nos en parte y que es dificil, sin la Revelacion Divina conocer plenamente 
las conclusiones de los primeros principios de la ley natural. 

La cumbre del desarrollo legislativo antes de la Redencion fue lograda 
por el Derecho Romano, el cual, a pesar de ciertas y graves aberraciones, 
contenfa una base muy fuerte de consonancia con la ley natural. 

2.1.6.2.2. El anti-modelo del Laicismo 

Lo que hoy en dla rige y esta vigente doquiera es el Laicismo, es decir, 
la supresion de toda referenda religiosa -siquiera meramente racional- en 
la legislacion positiva, salvo para permitir o promover el proselitismo sec- 
tario o para perseguir, sutil o abiertamente, a la Iglesia Catolica. 

La actual, entonces, es una legislacion hecha de espaldas a la Ley Eter¬ 
na. Una legislacion atea, hecha como si Dios no existiera. Las consecuen- 
cias no pueden ser otras que la destruccion de la vigencia de las exigencias, 
aun mmimas, de la ley natural en la vida de los pueblos, y, por ende, la 
destruccion de la misma sociedad y, en muchlsimos casos, de millones de 
individuos inocentes -piensese en el aborto, en la eutanasia, en la experi- 
mentacion con embriones humanos, en las bombas atomicas- 

2.1.6.2.3. El Modelo de la Cristiandad 

El unico modelo juridico-legislativo, entonces, que por principio for- 
ja leyes civiles sumisas a la Ley Eterna es aquel propio de la Cristiandad, 
que rigio, en mayor o menor grado, durante mil anos: desde el siglo IV al 


23 STh III, q.93, 


a.3. 
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siglo XIII, donde alcanzo su maximo esplendor con Reyes Santos como 
San Luis Rey de Francia y San Fernando Rey en Espana. 

3. Conclusion 

En el presente trabajo mostramos que la ley humana debe someterse 
a la Ley Eterna e inspirarse en ella para ser una ley autentica y para cumplir 
su fin, que no es otro que la promotion del bien divino y del bien humano. 
La ley humana solo halla su fundamento en la Ley Eterna. 

Solo volviendo a fundar la ley humana en la Ley Eterna, podremos 
devolverle a Dios la gloria que le niega la sociedad actual y salvar a los 
hombres del caos global que nos agobia. 

Solo si permanecemos fieles a la Ley Eterna, que es Jesucris- 
to, el Logos encarnado, podremos alcanzar el fin para el que fui- 
mos creados y glorificarlo a El eternamente, por los siglos de los 
siglos. 
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Daniel Omar Gonzalez Cespedes 
San Rafael, Argentina 

A la memoria del R.P. Alberto Ignacio Ezcurra, 
Cura de estampa brocheriana, 
de quien este aho de 2013 se cumple 
el XX° aniversario de su muerte. 

«iQue tremendamente duros y desgarradores fueron los ultimos anos 
de Brochero! Un verdadero martirio en el que fue dejando girones de su 
alma, pero soportandolo con una resignacion que no era sino el corolario 
de aquella existencia entregada por completo al bien» (Efram U. Bischoff, 
«E1 Cura Brochero»). 

El 26 de enero de 1914 morfa santamente Jose Gabriel del Rosario 
Brochero. Vayan, por lo tanto, estas lfneas recordatorias como homenaje al 
gran Cura Gaucho. 

Si bien existfan casos de lepra en Cordoba y particularmente en el cu- 
rato de San Alberto, estos no constitufan una epidemia. El Cura Brochero 
no contrajo esta terrible enfermedad de rebote o por casualidad; sino que 
por tratar y aliviar a otros Cristos que padecian de este mal. De alii que 
el E Castellani pudo aseverar que «es un verdadero martir de la caridad»'. 
Porque asf como no se achico ante el colera morbo, tampoco lo hizo ante 
la posibilidad de contagiarse de este mal. Y muchos han atestiguado que la 
lepra la contrajo varios anos antes de que se le revelase la dolencia. 


1 L. Castellani S.J., Critica literaria. Notas a caballo de unpats en crisis, Dictio, Bs. 
As. 1974, 448. 
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«iAhi tambien hay un alma!» 2 , fue la cristiana respuesta a los «pruden- 
tes» que le aconsejaban cuidarse de un leproso al que atendfa con ropa y 
alimentos. iFinalmente ese leproso, al que le suministro los Santos Sacra- 
mentos, murio en sus brazos! Otro ejemplo de amor al projimo lo dio con 
el joven leproso de una familia de bienhechores. Mateaba con ellos para 
confortarlos en la tribulacion. Recibfa el cimarron de manos del enfermo y 
segufa la ronda. iExquisita caridad, propia de un santo varon! 

En mayo de 1906, le escribe a su amigo Antonio Rivero, refiriendose 
a su enfermedad: «Diga al doctor Nores que antes de que acabe el mes ire por Cor¬ 
doba a hacerme curar de una enfermedad que me aparecio inmediatamente de volver 
de Buenos Aires el aho pasado, y que segun mis conocimientos medicos, consiste ella 
en que estoy sarnoso, pues tengo un escozor y granena desde el codo hasta las unas de 
la mano y desde las rodillas hasta el empeine de las patas y que lo mismo es en los dos 
jamones del anca» 3 . 

Pero, icomo recibio la noticia de su enfermedad? Se la da su amigo, 
el Dr. Miguel Juarez Celman. Al preguntarle que habfa dicho el medico 
especialista en piel, se entabla el siguiente dialogo: 

- Te estimo demasiado, le dice Juarez Celman, para mentirte: Reco- 
mendo el aislamiento absoluto, y (...) 

- Que tengo el trial de Job, interrumpe Brochero, y agrega: Alabado sea 
Dios, que se ha acordado de mu Regresare mahana a Cordoba y me aislare. 
Tal vez en la soledad sirva mejor a Dios 4 . 

iAcepto cristiana y heroicamente la cruz que el Senor le ponfa! El, 
que no tuvo empacho en relacionarse con leprosos porque vefa en ellos a 
Cristos sufrientes, se aislara en casa de su hermana. 

El rumor de su enfermedad hace que algunos comiencen a evitarlo 
y otros, directamente, le huyan. Pero ninguna queja sale de su boca. Le 


2 Fr. C. Miglioranza, El Cura Brochero, Misiones Franciscanas Conventuales, 
Condor 2150, Buenos Aires 1994, 238. 

3 Conferencia Episcopal Argentina, El Cura Brochero. Cartas y Semiones, Bue¬ 
nos Aires 1999, 598. 

4 A. Aznar S.J., El Cura Brochero. Vida heroica y santa, Buchardo 260, Cordoba 
1964, 81. 
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duele, mas los comprende. «Desde ese momento ofrece al Senor su vida 
por la salvation de las almas, para ayudar a Cristo en la corredencion del 
mundo» 5 . 

El 7 de julio de 1907 le escribe a su Obispo, Mons. Zenon Bustos: 

Mi vejez, mi Senor, me ha apretado tan de golpe que desde que es- 
tuve con Usted he perdido tres muelas y no me deja en la noche 
calentar en la cama, si una hora antes de entrar en ella no pongo dos 
botes con agua caliente, lo que no es posible si no estoy en el mismo 
Transito. 

Cierto es que, en el principio de su Gobierno y aun despues, le di 
palabra de que nunca se harfa mi voluntad sino la suya, pero se en- 
tendia (aunque no lo exprese) si podia soportar el peso del puesto 
en que Usted me colocara. Y como ahora mi vejez me dice que no 
puedo soportar el peso del Curato del Transito, le aviso que solo lo 
acompanare en los meses de calor del ano entrante. 

Por otra parte, como algunos de los medicos (no todos) dijeron que 
mi enfermedad era lepra, me disparan las Esclavas, los Jesuitas, y 
hasta la Senora de Recalde (a pesar de ser ella y su esposo unos de los 
principales amigos y de los que mas me quieren) me dispara, y por 
eso le acaban de pedir que me saque pronto del Curato y lo ponga a 
Acevedo antes que se vaya del Transito 6 . 

Y en otra carta, del 26 de julio, aun mas dolorosa, le dice: 

A Su Senorfa, el Senor Obispo, Doctor Fray Zenon Bustos. 

Mi Obispo: En este instante recibo en Ambul -donde estoy cum- 
pliendo algunos de mis multiples deberes- su carta, en la que me 
dice: 

1° Que estoy retrayendo a mis feligreses de la reception de los sacra- 
mentos con mi verdadera o supuesta enfermedad, segun las infor- 
maciones que le han llevado. 


5 E. Del Forno, Brochero. Vida heroica de un cura diocesano, Coleccion Caminos 
Argentinos de Santidad, Fundacion Mater Dei, Rosario 1999, 20. 

6 Conferencia Episcopal Argentina, El Cura..., 665. 


139 



DlALOGO 63 


2° Que entregue a Acevedo el Curato y que siga viviendo en el Tran- 
sito conservando mi tftulo de Cura. 

Y 3°, finalmente, que proponga a Acevedo que me de la 3° parte de 
las entradas de el. 

En contesto digo a mi Obispo: 

1° Que le envfo mi renuncia con esta misma fecha, haciendo un pro- 
pio desde Ambul para ganar tiempo. 

2° Que, si es justo, Acevedo me de la 3° parte de las entradas, serfa 
deber de mi Obispo y no rmo hacer a Acevedo la tal propuesta. 

Y 3°, finalmente, si continuo viviendo en el Transito estaria siempre 
espantando a mis feligreses con mi enfermedad. 

Acabo la presente pidiendo a mi Obispo disculpa de todo lo desaten- 
to e incorrecto que haya en ella, porque la he escrito al correr de la 
pluma a fin de no demorar el envfo de mi renuncia. 

Sin mas, su Canonigo que le pide la bendicion 7 . 

El 22 de enero de 1908 se le acepta la renuncia y el 2 de febrero el 
Padre Domingo J. Acevedo se hace cargo de la Parroquia del Transito de 
manera definitiva. 

A fines de marzo de 1908 regresara a Santa Rosa del Rio Primero, a 
su casa paterna, donde vivio con sus hermanas Marfa Ramona y Rosaura 
Carolina. En ese tiempo, no olvido a sus feligreses a quienes les mandaba 
cartas o telegramas por algun aniversario o confortandolos y consolandolos 
por algun dolor. Su enfermedad no logro disminuir su exquisita caridad. 
Su hermana Aurora, desde el Transito, le pide que vaya a vivir con ella. El, 
que siempre pensaba en los demas, le escribe poniendole las siguientes 
condiciones: 

«Para ir yo a tu casa necesito dos cosas: 1° que las Esclavas me pres- 
tasen todos los elementos para decir Misa en mi pieza y 2° adquirir 


7 Conferencia Episcopal Argentina, E/ Cura..., 671-672. 
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unos cuantos pesos -o que tu me ayudes con algunos- para atender a 
las necesidades de los pobres que iran a pedirme que los surta 8 . 

Vuelve a Villa del Transito, viviendo en la extrema pobreza. Cuando 
sus dolores se lo permiten viaja a su pueblo natal. Yalii, en algunas oportu- 
nidades, sera acompanado por el seminarista Audino Rodriguez y Olmos 9 . 
Este, dira que con Brochero habitualmente conversaban del Evangelio y 
que quedaba admirado de las interpretaciones originates que hacia 10 . Tam- 
bien asegurara, el future Arzobispo de San Juan de Cuyo, que el Santo 
Cura Gaucho sentia gozo con la lectura habitual de la Biblia de Scio y de 
los sermones del Padre Seneri. 

Como consecuencia de la lepra fue quedandose ciego; Y posterior- 
mente siguio un endurecimiento de los oidos. Este aislamiento fue, sin du- 
das, muy doloroso para el Santo. Obviamente ya no salfa solo, era llevado 
por un lazarillo. Refiere Fray Contardo Miglioranza que a veces levantaba 
sus ojos apagados hacia sus sierras queridas y con anoranza decfa al Padre 
Antonio Alvarez: «Ya no vere mas las sierras que tantas veces he pasado a 
lomo de mula. Las he subido y bajado ni cuenta tengo en cuantas ocasiones 
pero jamas tuve miedo. iAh, si! Pero ahora voy teniendolo al Juicio Final. 
iVaya a saber como va a ser eso (...)!» n . 

Una de sus ultimas cartas, fue dirigida a su amigo y companero de or- 
denacion sacerdotal, el Obispo de Santiago del Estero, Juan Martin Yaniz. 


8 Conference Episcopal Argentina, El Cura..., 731. 

9 Sera el segundo Arzobispo (septimo diocesano) de San Juan de Cuyo. Siendo 
Obispo de Santiago del Estero, el 5 de octubre de 1939 el Sumo Pontifice Pio XII 
lo traslada y promueve a la sede arzobispal sanjuanina, de la que tomo posesion el 
20 de octubre de 1940. Fallecio el 3 de agosto de 1965. 

“Por ejemplo: Explicando la prision de Nuestro Senor, aseguraba que en la 
agresion de San Pedro a Malco hubo dos milagros: el primero, que San Pedro, 
acostumbrado a las faenas de dividir peces no hubiera dividido a Malco en dos 
partes, y el segundo milagro, la restitution de la oreja a su lugar... Cuando aquel 
enfermo fue puesto delante del Senor por aquellos que primero habian abierto 
el techo, Brochero aseguraba que antes de la curacion del enfermo, habia tenido 
lugar el milagro de que el dueno de casa hubiese permitido dejar abrir el techo sin 
protestar, tratandose de gente desconocida. 

11 Fr. C. Miglioranza, El Cura..., 241. 
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En esta redacta con total naturalidad y aceptacion su martirio; y, por ende, 
es donde podemos apreciar la santidad de su alma: 

Mi querido: Recordaras que yo sabfa decir de mi mismo que iba 
a ser tan energico siempre como el caballo chesche que se murio 
galopando. Pero jamas tuve presente que Dios Nuestro Senor es -y 
era- quien vivifica y mortifica, y da las energfas fisicas y morales, y 
quien las quita. 

Pues bien, yo estoy ciego casi al remate, y apenas distingo la luz del 
dfa, y no puedo verme ni mis manos. A mas, estoy casi sin tacto 
desde los codos hasta la punta de los dedos, y de las rodillas hasta 
los pies. Y asl, otra persona me tiene que vestir o prenderme la ropa. 

La Misa la digo de memoria y es aquella de la Virgen cuyo Evangelio 
es «extollens quaedam mulier de turba...». Para partir la Hostia con- 
sagrada y para poner en medio del corporal la hijuela cuadrada, llamo 
al ayudante para que me indique que la Forma la he tornado bien 
para que se parta por donde la he senalado, y que la hijuela cuadrada 
esta en el centra del corporal para poderlo doblar. Me cuesta mucho 
hincarme y muchfsimo mas el levantarme, a pesar de tomarme de la 
mesa del altar. 

Ya vez el estado a que ha quedado el chesche, el energico y el brioso. 
Pero es un grandfsimo favor el que me ha hecho Dios Nuestro Senor 
en desocuparme por completo de la vida activa y dejarme con la vida 
pasiva, quiero decir, que Dios me da la ocupacion de buscar mi fin y 
de orar por los hombres pasados, por los presentes y por los que han 
de venir hasta el fin del mundo. 

No ha hecho asf contigo Dios Nuestro Senor que te ha cargado con 
el enorme peso de la Mitra hasta que te saque de este mundo, porque 
te ha considerado mas hombre que yo, por no decirte en tu cara que 
has sido y sos mas virtuoso que yo. 

Me ha movido a escribirte tal cual esta, porque tres veces he sonado 
que he estado en funciones religiosas junto contigo, y tambien por¬ 
que el 4 del entrante enteramos 47 anos a que nos eligio Dios para 
prfncipes de su corte, de lo cual le doy siempre gracias a Dios, y no 
dejo ni dejare aquellas cortitas oraciones que he hecho a Dios a fin 
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de que nos veamos juntos en el grupo de apostoles en la metropoli 
celestial 12 . 

En los paseos que podia realizar, concurria al locutorio de las Her- 
manas Esclavas y se hacia leer un pasaje del Santo Evangelio. Al concluir 
la escucha, lleno de gozo, exclamaba: «ya tenemos el manjar del alma». 
Cuentan que si alguna parte del Evangelio le llamaba la atencion, le decia 
a la hermana que leia: «Caramba, caramba, que esta Undo esto, repetilo, 
hija» 13 . El resto del tiempo, como el mismo decia, se la pasaba «desgranan- 
do Rosarios». 

A principios de 1914 su estado se agrava aun mas. Al estar ciego y sin 
sensibilidad en el olfato no advierte que una mosca le entra por la nariz. 
Esta inocula los huevos y le provoca una miasis. Esta nueva enfermedad le 
trae aparejado terribles dolores de cabeza; y lo que fue peor: al enterarse la 
gente de que «estaba agusanado», algunos se apartaron todavia mas. 

En esa terrible soledad lo encontro el Pbro. Jose Pio Angulo. iQuien 
fue este sacerdote que hizo de buen samaritano? Durante las vacaciones de 
1891-92 este buen hombre de Dios habia vivido en la casa parroquial de la 
Villa y acompanado a Brochero en alguna de sus quijotadas. Desde 1896 y 
por espacio de diez anos fue cura de Minas y alii colaboro estrechamente 
con el Cura Gaucho y su obra apostolica. Sentia una inmensa y filial ve- 
neracion hacia el, por eso es que cuando lo encontro en tales condiciones 
decidio no separarse de su lado. Leemos en la Positio: «Llegue al Transito, 
escribe el presbitero Pio Angulo, cuando el senor Brochero se encontraba 
enfermo. De ahi que me cupo la triste satisfaction de ser confidente del 
benemerito enfermo y administrarle los sacramentos, que recibio con en- 
tereza cristiana, con resignation ejemplar, y con piedad propia y virtuosa 
de sacerdote. Su adios al mundo que iba a abandonar y el saludo al nuevo 
mundo de innegables y eternos encantos que se presentaba radiante de luz 
ante su alma, fue formulada en los siguientes terminos, al levantar yo, ante 
sus ojos, la blanca hostia como mensajera de felicidad, de paz: ‘Esta es la 
despedida’. Proponiendome hacerle entrever en la eternidad la perdurable 


12 Conperencia Episcopal Argentina, El Cura..., 801-802. 

13 E Aguirre Lopez, Piuceladas brocheriams, «Los principios», Cordoba, 29 de 
enero de 1950. 
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recompensa que Dios deparaba a su vida consagrada a la gloria divina y a la 
salvacion de las almas, le dije que, en el cielo, lo esperaban las innumera- 
bles almas que el habfa salvado en el ejercicio de su ministerio sacerdotal, 
en el desempeno de su cargo parroquial y en la Casa de Ejercicios. A lo cual 
el contesto: ‘Si, porque los papeles estan rotos’. Preguntandole yo si se re- 
ferfa al documento contra la humanidad, del cual dijo San Pablo que habfa 
sido triturado en la Cruz Redentora, me contesto: ‘No solo eso. Tambien 
los documentos personales, porque si alguna parte hubiera tenido el dia- 
blo, el documento esta rasgado, y de boca no cobra nadie’. Rasgo a la vez 
que de bien fundada confianza, de la personalidad original de Brochero» 14 . 
Y en otra ocasion, tambien supo decir: <Aunque el demonio busque algo 
en mf, se equivoca; todo esta pagado por la sangre de Jesucristo» 15 . 

Tres dfas antes de morir quiso celebrar la Misa. Rezaba de memoria 
la de los difuntos, pero le sobrevino un desmayo y no pudo concluirla. Las 
palabras finales fueron las del Evangelio de aquel dfa: «Et ego resucitabo 
eum in novfsimo die». 

El Pbro. Angulo se fue hasta Mina Clavero para pedir ayuda al medico 
Meana 16 . Se le aplicaron inyecciones de morfina para las neuritis terrible- 
mente dolorosas que le aquejaban. Calmado de los dolores y clareado en su 
mente, Brochero pidio la confesion y recibio el Santo Viatico sentado en la 
cama y con la sotana puesta. «Sus suplicas de rezo a Jesucristo enternecfan. 
Pero lo que sf quedo grabado en mi espfritu fue aquella fe viva y tierna del 
Senor Brochero, que cegado en sus ojos de carne y teniendo en sus manos 
el Santo Cristo, parecfa contemplarlo» 17 . 

Vayamos concluyendo. Brochero fue un santo y si nosotros queremos 
santificar nuestras vidas -tanto sacerdotes como laicos- tenemos en el un 
modelo digno de imitation. 


14 M. Nora Sor Diaz Cornejo, O.E ,Jose Gabriel del Rosario Brochero. Un santo 
para nuestro tiempo, Buenos Aires, San Pablo 2005, 173. 

15 E. Bischoff, El Cura Brochero, 274. 

16 Bischoff dice que al no encontrarlo, fue el hijo de este, Teofilo, estudiante de 
medicina. 

17 E Aguirre Lopez, Pinceladas... 
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IN MEMORIAM: LA SANTA MUERTE 
DEL CURA BROCHERO 


Pidamos entonces con insistencia la gracia de conocer e imitar a este 
hombre de fe y de vida interior para que cuando nos llegue el momento de 
la partida podamos decir como el: «iAhora, puestos los aparejos, estoy listo 
para el viaje!» 18 . 


18 Deseo manifestar mi publico agradecimiento al R.R Dr. Javier Olivera Ra- 
vasi, I.VE., por alentarme con este trabajo, pese a mis miserias. Ruego a Nuestro 
Santo Cura Gaucho para que interceda ante el trono de Dios por el, por su fideli- 
dad y santidad en el sacerdocio catolico. 
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pA gin as inolvidables 

«NO ME IMPORTA NADA» 


SSVM 

Hace algunos anos, antes de entrar en la vida religiosa, frente a la di- 
ficultad en el desarrollo de algun programa o algun plan con mi grupo de 
amigos (especialmente con mis amigas) deciamos espontaneamente una 
frase que era como una «frase-fuerza» que tenia la magia de hacer desapa- 
recer los temores: «no me importa nada». 

Claro que esta frase no la usabamos «pura o debidamente por amor de 
Dios», aunque -vale aclarar- tampoco para hacer cosas malas, si puramente 
humanas o mundanas. 

Y asi, cuando queriamos ir a un congreso a tres horas de un lugar y 
despues estar en una pena en otro lugar y no faltar a tal fiesta y al otro dia 
teniamos algun apostolado o teniamos que estudiar, veiamos la empresa 
que nos proponiamos, mediamos los tiempos y las fuerzas y deciamos: «yo 
lo hago»... y nos lanzabamos a la carrera de dormir poco y hacer mucho sin 
faltar a los deberes mas importantes con Dios y la familia. Y deciamos «no 
me importa nada» porque era la forma de convencemos de que no habia nada 
que temer aunque de hecho sintieramos un poco de miedo o vieramos que 
era temerario. 

Nuestras madres que nos veian, se lamentaban de vernos correr sin 
cesar, porque se daban cuenta de que alii habia un desorden... iclaro! No 
haciamos esas cosas precisamente por la salvacion de nuestras almas y por 
eso nos fallaba el discernimiento y de hecho estabamos cansadas y no tan 
contentas como podriamos si el mismo empeno lo pusieramos en amar a 
Dios. 

Ahi estaba el punto... amar a Dios. 

Paso el tiempo, y esas almas agitadas de aqui para alia por las miles de 
actividades tuvieron que plantearse cosas que daban miedo de verdad, que 
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parecfan temerarias a los ojos del mundo. Y para lanzarse a esa empresa 
debieron decir «no me importa nada»... 

Primero entro uno de los chicos al seminario. Dejo al grupo, dejo las 
diversiones y las largas charlas «filosoficas» (sofista le decfamos nosotros 
porque tema una gran habilidad de hacer argumentos muy «racionales» para 
salirse con la suya). Y que hermoso que era todo eso! iY no daba miedo 
dejarlo?... iclaro que si! Pero: «no me importa nada». El resto, nos alegramos 
inmensamente, algunos y otros no lo entendieron, pero eso poco importaba 
porque a el «no le importo nada». 

Cuando este entro le mando a un amigo las constituciones del Insti¬ 
tute y ese pelilargo las leyo y dijo: si esto se vive, yo quiero ser parte, «no me 
importa nada» y entro. 

Despues entro una de las chicas al convento: dejo buen trabajo, una 
carrera bastante bien llevada, su auto medio chatarra pero «suyo» que recien 
se habia comprado y por el cual la felicitabamos (era un exito entre los del 
grupo), y dejo de ser la cabeza de un grupo de estudio, cosa bastante honro- 
sa en el circulo de amistades. Y a ella «no le importo nada». Para mi fue un 
baldazo de agua frfa y un reproche: «ellos se hacen santos y yo nada»... la 
sangre hervia de atraccion por lo grande. Tras ella se fue otra... 

Y ese verano, una de mis mejores amigas del grupo tenia que decidir 
entre irse de vacaciones con su familia al sur o irse al curso de universitarios 
en San Rafael. iEl curso... cuantos hermosos recuerdos! (no era la prime- 
ravez que lo hada)... ipero las vacaciones familiares?, pesaban mucho. Y 
dijo: «no me importa nada» y se largo a hacer las dos cosas. Si, las dos cosas. 
Empenando sus ahorros y corriendo, perdiendose parte de las vacaciones y 
parte del curso. Cualquier otro hubiera dicho: «hago una cosa bien hecha y 
ya esta»... pero a esta «no le importaba nada». Ydespues de los unicos cuatro 
dfas del curso en San Rafael (que en realidad duraba ocho) nos avisaba por 
mensaje de texto que tema una noticia para damos (no, no se hizo mon- 
ja... no todavfa): ise habia puesto de novia con un chico que ni conocfa y 
que encima vivia a mas de mil kilometres!! Estaba loca: «no le importaba 
nada»... era un chico virtuoso, de buena familia, de nobles ideales... ya esta, 
nada mas que pensar, pensarlo da miedo y «no me importa nada». Y lo mejor 
es que ese chico se encargo, aun sin darse cuenta creo, de serenarla. Y mi 
amiga dejo de correr tanto. 
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En junio las dos anteriores tomaban el habito, y esta que estaba mas 
tranquila (pero no tanto) organizo sus cosas medio como pudo y se vino a 
verlas (digo «vino» porque desde aca escribo yo ahora). 

Ahf se encontro de sopeton con la propuesta de una empresa magnf- 
fica que la fascinaba y la atrafa... y daba miedo, imucho miedo! Yella dijo: 
«no me importa nada» (hoy es para mi un hermoso ejemplo de religiosa). 
Y el chico que conocio en el verano es tambien hoy religioso de nuestra 
congregacion. 

Y cuando mi Esposo me puso en el aprieto (debo decir que el temor 
que se siente es grande, es un vertigo importante) de lanzarse uno asf a lo 
que contradice todos los proyectos de la vida para entregarse a algo de lo 
cual se conoce muy poco -casi nada- pero que tiene una atraccion irresis¬ 
tible (la atraccion de las grandes empresas y de servir a un Rey tan entero 
y tan Senor); la unica forma era no pensarlo mucho y decir mo me importa 
nada». Y lo gracioso es que esa frase resonaba con toda su fuerza en la mente; 
las mismas exactas palabras que nos movfan a lanzarnos a cosas diffciles o 
arduas, pero mundanas, fue una fuerza en el temor, ahora si, para servir al 
unico que merece ser servido. 

(Yo no fui la ultima, y los llamados de Dios desde el primero se siguie- 
ron en cadena e inmediatamente despues que, en una Parroquia a la que 
asistfamos, se abrio una capilla de adoracion permanente donde la mayorfa 
de los miembros del grupo comenzo a cubrir algun turno). 

Pasado el tiempo nos refamos, y ante las dificultades y los desaffos de 
esta hermosa y dificil vida nos decfamos «no me importa nada» y nos refamos 
con sonrisas complices. 

Es impresionante la fuerza de algunas expresiones. 

Y es hermoso que Dios se haya servido de la temeridad de un grupo de 
pobres tipos para transformarlos en sus discfpulos y que nos haya querido 
regalar en esas palabras mal usadas otras veces, la fortaleza para decir que sf. 

Ruego a Dios que nos de la fuerza y la «temeridad» para lanzarnos a to- 
das sus empresas, que «nunca nos empiecen a importar las cosas», las criatu- 
ras... que ante sus suaves pero irresistibles susurros, y viendo lo debiles que 
somos, tengamos el valor de decir una y mil veces «no me importa nada»... 
«meglorio en mi debilidad» y «todo lo tengo por basura con tal deganar a Cristo». 
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LAS AMENAZAS A LA ESPERANZA 


P. Dr. Miguel Angel Fuentes, I.V.E. 

San Rafael, Argentina 

Consulta: La cuestion que deseo plantearle puede parecer un poco singular, pero 
se trata sobre la virtud de la esperanza y es: ien que actitudes o cosaspodemos conside- 
rar que se esta amenazando -en nuestro tiempo- la esperanza del cristiano? 

Estimado amigo: 

A1 hablarme usted de «esperanza del cristiano» debo entender que se 
refiere a la esperanza teologal, no a las esperanzas humanas; por lo que 
respondo teniendo en cuenta esta perspectiva particular 1 . 

Pues bien, creo que se pueden identificar en nuestros dfas, al menos 
cinco grandes amenazas o retos teologicos contra la esperanza cristiana. 

1. Primera amenaza: los cristianos que viven una fe 
esquizofrenica 

Me refiero a los que «creen» en Dios pero no esperan la vida eterna. 

A pesar de la extension que diversas formas de indiferencia religiosa 
han ido adquiriendo en los ultimos tiempos, nuestros pueblos (por ejem- 
plo en Hispanoamerica) siguen siendo, gracias a Dios, mayoritariamente 
religiosos y cristianos (cuando no catolicos). Sin embargo, llama la aten- 
cion que no pocos de los que se declaran cristianos y catolicos, al tiempo 
que confiesan creer en Dios, afirman no esperar que la vida tenga continui- 
dad mas alia de la muerte. 


1 Yvoy a aprovecharme, para hacerlo, de una parte de un valioso documento de 
la Comision Episcopal Espanola para la Doctrina de la Fe, del ano 1995, Esperamos 
la resurreccion y la vida eterna, (26 de noviembre de 1995). 
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iQue Dios es ese en el que dicen creer quienes piensan que no ha 
vencido a la muerte y que, como consecuencia, es esta quien tiene la ulti¬ 
ma palabra sobre la vida del hombre? No puede tratarse, ciertamente, del 
Padre de nuestro Senor Jesucristo, el Dios vivo y verdadero. No puede ser 
el Dios personal y cercano a sus criaturas, en especial a los seres humanos, 
a quienes ha creado a su imagen para establecer con ellos una relacion mu- 
cho mas fiel que la que nosotros anudamos con nuestros seres queridos. 

La desconexion entre la fe en Dios y la esperanza en la vida eterna no 
solo pone de manifiesto una cierta crisis de esta esperanza, sino tambien de 
la fe en Dios. La fe en la resurreccion y en la vida eterna esta mtimamente 
unida a la verdadera fe en Dios. Hoy en dia se hace necesario, por eso, 
proclamar de nuevo nuestra fe pascual (la fe en la vida eterna basada en el 
misterio pascual de Cristo, es decir, en que «si morimos con El, viviremos 
con El»: 2Tim 2,11); en que nuestras vidas, junto con la creation entera, 
«libre ya del pecado y de la muerte», como dice la Plegaria eucarfstica IV, 
seran definitivamente asumidas en la vida de Dios. 

2. Segunda amenaza: la acobardada predicacion de la esperan¬ 
za de la vida eterna 

Es dificil escuchar en la predicacion, en la catequesis y en la ensenanza 
de la religion catolica, una clara presentation de la esperanza cristiana en 
la vida eterna. 

Tal vez sea cierto que en el pasado se han predicado de manera poco 
seria o poco teologica algunas verdades de la vida eterna -aunque no hay 
que hacer mucho caso de esta dialecticas que hacen tanto hincapie en «an- 
tes se exageraba...»-; pero esto nojustifica que se silencie o el que se defor¬ 
me la fe de la Iglesia en la vida eterna. El Credo concluye solemnemente 
con esta proclamation de esperanza, tan unida a la fe en Dios: «creo en la 
resurreccion de los muertos y en la vida eterna». Si no se habla de estos 
temas, o si se habla de modo inapropiado, el corazon mismo de la fe en 
Jesucristo queda negativamente afectado. 

Ademas, el descuidar las verdades de la muerte, de la gloria y de la 
posible condenacion eterna tendrfa, entre otras, la grave consecuencia de 
que los fieles, carentes del alimento solido de la fe, que viene a saciar con 
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creces el hambre de amor perenne que experimenta la naturaleza humana, 
se sientan tentados de dar ofdos a supersticiones o ideologfas incompati¬ 
bles con la dignidad de quienes son hijos de Dios en Cristo. Dicho de otro 
modo, si no se predican estas verdades, tales como las ensena la fe catolica, 
se entrega la mente de los fieles al pasto de las supersticiones. 

3. Tercera amenaza: la desesperanza que nace del fracaso de la 
ideologfa del progreso 

El final del siglo XX y el comienzo del XXI han mostrado al hom- 
bre el estruendoso fracaso de las ideologfas que trataron de hacernos creer 
que el hombre es el constructor prometeico de su future, de un porvenir 
siempre mejor; la ensenanza, en fin, de todos los humanismos laicos y 
ateos que elaboraron un modelo de esperanza secularista (los socialismos, 
el nazismo, el marxismo, etc.). 

Es indudable que todavfa muchos siguen ilusionados con esta quime- 
rica vision del progreso historico (que sigue prometiendo la felicidad en 
la tierra, como hace la ciencia con sus investigaciones sobre la donation y 
otras quimeras biologicas); pero tambien son cada vez mas los que, alec- 
cionados por el derrumbamiento de las grandes utopias y alarmados por 
las consecuencias indeseables del «progreso» (en terminos ecologicos o de 
justicia social), han empezado a dudar de que el future (por esta senda, al 
menos) vaya a poder traer todo bueno. Esta es la razon por la que, en las 
ultimas decadas, se haya puesto de moda hablar del «fin de la historia», no 
en un sentido apocalfptico, sino como un cambio de civilization 2 . El hecho 
es que segun senalan los estudiosos, uno de los resultados de esta «crisis 
de la modernidad» es la difusion de una cierta desesperanza. Desesperanza 
que se manifiesta en que ahora se trata de orientar todos los deseos del 
hombre al modesto horizonte de lo cotidiano: vivir una vida serena, sin 
preocupaciones, sin hacernos tantas ilusiones sobre el progreso y el futu¬ 
re... aprovechar el tiempo que tenemos sobre este mundo... lo que, en el 
fondo, no es mas que una forma de desesperanza disfrazada: solo tenemos 
esta vida, aprovechemosla para vivir tranquilos. 


2 Despues de iEl Fin de la IIistoria? (1989), Francis Fukuyama volvio a la carga 
con este tema con The End of History and the Last Man (1992). 
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No es mala una esperanza humilde y hasta escondida en lo cotidiano 3 ; 
pero es preocupante que vaya tomando cierta carta de naturaleza la pura y 
simple desesperanza. 

4. Cuarta amenaza: el retorno de formas ancestrales de 
esperanza 

Como el hombre «necesita» tener esperanza, si la fe cristiana no se la 
da (por falta de predicacion y de autentica catequesis), aquel la buscara en 
otra cosa que le «prometa» algo futuro. De aqui el fenomeno del retorno 
de formas primitivas o ancestrales de esperanza, «recauchutadas». El ser 
humano necesita el futuro, no puede vivir sin proyectarse hacia el porve- 
nir. Por esta razon, nuestra descreida cultura echa mano, con frecuencia, 
de creencias ancestrales o de supersticiones para tratar de responder a la i- 
nevitable demanda de esperanza. De este modo, paradojicamente, junto a 
la ciencia y la tecnica mas avanzadas, florecen en el seno de nuestra socie- 
dad (y, por cierto, con gran vigor), la astrologia, los horoscopos, la quiro- 
mancia, y todas las formas de adivinacion del futuro. Tambien se recupe- 
ran, mas o menos adaptadas, diversas formas de antiguas creencias sobre la 
supervivencia del hombre, como, por ejemplo, la reencarnacion. Y quienes 
creen en esto no son solo personas sencillas y sin estudios, sino, a menudo, 
profesionales, politicos, literatos, educadores y cientificos. 

5. Quinta amenaza: el egoismo 

Aunque parezca mentira hay que senalar como una forma de deses¬ 
peranza el fenomeno del culto mas o menos cinico al propio provecho, 
como unica meta de la vida. Es decir, el hecho, cada vez mas extendido, de 
personas que solo les interesa su propio interes, ya tome este forma de ex- 
plotacion de los demas, de avaricia desenfrenada, de lujuria, de corrupcion, 
etc. Me refiero a la actitud de aquellos que solo buscan su propio bien, 
«aunque revienten los otros»; actitud extendidisima. Esta es la sustancia 
del «capitalismo salvaje», es decir, del egoismo exacerbado que caracteriza 
la «postmodernidad». iNo es esto una forma de desesperanza, que encara 
la vida como algo de lo que hay que sacar todo el jugo posible (exprimien- 


3 Cf. Pablo VI, Exhort. Apost. Gaudete in Domino, 6-8. 
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dolo de los demas) porque se piensa que no hay un mas alia donde recibira 
premio o castigo de sus actos? 

Aunque se podrfan senalar tambien otras amenazas para la esperanza, 
estas cinco ya nos dan bastante que pensar. 
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NOTICIAS 


• Visita del P. Gonzalo Ruiz 

Desde el jueves 11 hasta el domingo 14 de abril nos visito el Vicario 
general del IVE, el E Gonzalo Ruiz Freites. Llego eljueves y esa tarde dio el 
punto principal de la reunion de clero, con la participacion de los semina- 
ristas, alii nos hablo sobre: «La hermeneutica de la continuidad como clave 
para la correcta interpretacion del Concilio Vaticano II». 

Y el viernes por la tarde en la parroquia san Maximiliano Kolbe dic- 
to el primer Curso de Cultura Catolica de este ano, bajo el tftulo de «La 
doctrina catolica de la fe»: su finalidad ha sido presentar una introduction 
general a todos los Cursos que este ano versaran sobre aspectos mas parti- 
culares de esta virtud teologal. 

• Jornadas de Actualizacion Teologica y Ejercicios Espiritua- 
les de sacerdotes 

Del martes 8 al viernes 10 de mayo, los sacerdotes de la provincia 
Nuestra Senora de Lujan se reunieron en nuestra Casa Madre para las Jor¬ 
nadas anuales de actualizacion teologica. El miercoles participaron de los 
festejos de la virgen de Lujan. Y el jueves comenzaron las ponencias que 
estuvieron a cargo del E Miguel Fuentes, quien desarrollo el tema de los 
dones del Espiritu Santo relacionados con la fe: los dones de ciencia y de 
entendimiento. El curso finalizo el viernes al mediodfa con la Santa Misa 
y el tradicional asado. 

Quince de los sacerdotes que asistieron al curso se quedaron en la 
Finca para realizar los ejercicios espirituales predicados por el E Jose Gue¬ 
rra desde el sabado 11 hasta eljueves 16. 

• Conciertos de musica sacra por el ano de la fe 

Con motivo del ano de la fe, fue organizado por el Instituto Dome¬ 
nico Zipoli, en su 20° aniversario de vida, un ciclo de conciertos de musica 
sacra. 

El domingo 5 de mayo se tuvo en la Finca el segundo concierto. Eara 
esta ocasion la Schola Cantorum «San Gregorio Magno» de nuestro Semina- 
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rio presento cantos gregorianos y polifonicos pascuales, y la parte instru¬ 
mental estuvo a cargo del E Catena y del seminarista Alejandro Cunietti 
que presentaron obras de Zipoli y Bach en clavicembalo y violin. 

El viernes 24 de mayo se realizo el tercer concierto de este ciclo, en 
la Iglesia del Seminario diocesano «Maria, Madre de Dios». La Schola Can- 
torurn del mismo seminario estuvo a cargo de los cantos gregorianos y po¬ 
lifonicos, y el E Edgardo Catena en el clavicembalo junto al seminarista 
Alejandro Cunietti en violin presentaron el Concierto en La menor para 
violin, de Vivaldi. 

Finalmente, el sabado 26 de octubre tuvo lugar el «Concierto final», 
que consistio en la interpretacion del «Credo» segun los distintos autores a 
lo largo de la historia. 

• Curso de Cultura Catolica y curso intensivo de derecho 
canonico 

El E Luis Gonzalez Guerrico, canonista y rector del seminario Dioce¬ 
sano, tuvo a cargo el segundo curso de Cultura Catolica de este ciclo anual 
organizado por CIDEFROF con motivo del Ano de la Fe. Euntualmente 
se desarrollo el tema «la fe y la doctrina social de la Iglesia». A su vez, el 
mismo E Gonzalez Guerrico durante la semana del 21 al 24 de mayo dic- 
to un curso intensivo de Derecho Canonico para los alumnos de 2° a 4° 
de Teologia de nuestro Seminario «Maria, Madre del Verbo Encarnado». 
Agradecemos al E Guerrico que generosamente se hizo presente durante 
toda esta semana para ilustrar y explicar el sentido y la aplicacion de los 
canones con su conocimiento y su experiencia. 

• Visita de peregrinos de las JMJ 

Con ocasion de las Jornadas Mundiales de lajuventud en Rio de Ja¬ 
neiro, contingentes dejovenes vinculados a nuestros religiosos de distintas 
partes del mundo, aprovecharon el viaje para conocer la Casa Madre de 
nuestro instituto y las demas casas, tanto de formacion como de caridad, 
que tenemos en San Rafael. 

Vinieron jovenes desde Estados Unidos, Taiwan, Ucrania, Hong 
Kong y Lituania. Todos venian en un gran clima de alegria y espiritu de 
familia. 
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Los seminaristas pudimos palpar como son los trabajos con losjove- 
nes de nuestros misioneros en las distintas partes del mundo. 

• Solemnidad de la Transfiguracion del Senor 

Comenzamos la celebracion de este Misterio, en el que de manera 
especial vemos reflejado el carisma de nuestro Instituto, con la Santa Misa 
de la mananajunto a toda la familia religiosa de San Rafael. Estaba tambien 
presente el grupo de visitantes de Hong Kong que regresaba de participar 
en la JMJ en Rio. Luego de la Misa pasamos al desayuno donde disfruta- 
mos del fogon, del cual participaron tambien los peregrinos con cantos 
tradicionales. Al mediodfa los seminaristas tuvieron la tradicional poliglosis 
donde se declamaron textos clasicos de diversos idiomas, para cumplir asf 
con el espiritu de esta fiesta. 

• Fiesta de los martires de Barbastro 

Los martires de Barbastro tienen un lugar especial en la vida del Se- 
minario. Por una parte son los patronos secundarios de nuestro Seminario, 
pero ademas nuestro Directorio de Seminarios Mayores los pone como 
ejemplo de la disposicion que debe alcanzar todo seminarista: «la entrega 
total al servicio de Dios y al ministerio pastoral», incluso hasta el martirio. 
El beato Juan Pablo II los llamo «\Todo un seminario Martir!». Elios han de 
ser para los que nos formamos en esta casa religiosa modelo del deseo de 
entrega sacrificial. 

La Misa matutina estuvo presidida por Mons. Stegmeier, obispo de 
Villarrica, Chile, quien se encontraba visitando nuestro seminario desde el 
dia anterior. Aprovecho la homilfa para resaltar la necesidad que tenemos 
como religiosos y misioneros de estar dispuestos realmente al martirio, 
pues en un future cercano, a los cristianos se les pedira el testimonio su¬ 
premo de la fe, aun en los pafses occidentales. 

• Curso intensivo sobre el Misterio de Dios Trino 

Desde el miercoles 14 al viernes 23 de agosto el padre Jose M. Cor- 
belle dio en nuestro Seminario Religioso un curso intensivo de Teologfa, 
sobre el tratado del misterio de la Santisima Trinidad. El P Corbelle, doctor 
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en Teologfa Dogmatica, es autor de un libro sobre este tema y durante va- 
rios anos ha dictado este tratado. 

Los alumnos del Cfclico de Teologfa, que recibieron las lecciones, es- 
taban muy agradecidos al P Corbelle por la claridad en la exposicion del 
mayor misterio de nuestra fe. 

• Re tiro de dfa en la solemnidad de la asuncion de la Ssma 
Virgen Maria 

La festividad de la Asuncion de Nuestra Senora a los cielos se celebro 
en el ambito del retiro mensual, tal como es aconsejado por el Directorio 
de Seminarios Mayores para adquirir el espfritu de oracion y devocion a 
nuestra Madre del Cielo (n° 210). El retiro fue predicado por el E Fran¬ 
cisco Munoz, quien tomando las palabras del Papa Francisco durante las 
Jornadas Mundiales de la Juventud lo relaciono al misterio de la gloriosa 
Virgen Maria en tres puntos: la esperanza, la alegrfa y el dejarse sorprender 
por Dios. 

• Conferencia del Padre Alfredo Saenz 

El Padre Alfredo Saenz s.j. visito nuestro Seminario el viernes 23 de 
agosto por la manana, y tuvo a cargo una conferencia sobre la espirituali- 
dad sacerdotal segun Benedicto XVI, expuesta en el epflogo de su libro «ln 
persona Christi». Fue una verdadera clase de espiritualidad sacerdotal, muy 
provechosa para quienes aspiramos a llegar un dfa a ser otros Cristos. 

Ademas hay que destacar la generosidad y dedication del Padre Alfre¬ 
do, quien el dfa anterior habfa tenido una conferencia sobre Fe y Tradition 
en los Cursos de Cultura Catolica; y el viernes por la noche presento el 
libro «Que no te la cuenten», del P Dr. Javier Olivera. Y el sabado expuso 
acerca de «La contraofensiva de algunos pueblos por la fe», como el caso 
de los Cristeros. 

• Charla del doctor Abel Albino 

El domingo 25 de agosto, el Dr. Abel Albino expuso a los seminaristas 
su programa contra la desnutricion infantil que lleva a cabo mediante la 
Fundacion CONIN (Cooperadora para la Nutrition Infantil). Venfa desde 
la ciudad de Alvear, donde habfa abierto una filial de Conin (la n° 57 en 
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el pais). El doctor relato su vibrante experiencia frente a este mal y refirio 
como desarrollo su obra que ofrece una verdadera solucion, que no se li- 
mita a la ayuda material, sino que constituye una transformacion cultural 
afianzando los valores de la familia y la sociedad. Participo, ademas, un 
nutrido grupo de miembros de la Tercera Orden, que forman parte de la 
asociacion Anin, que asume los objetivos del Dr. Abel Albino en la Ciudad 
de la Caridad del Verbo Encarnado. 

• Otro doctorado para seguir evangelizando la cultura 

El dfa 4 de octubre, fiesta de San Francisco de Asfs, el Padre Javier 
Olivera Ravasi llevo a cabo la defensa de su segundo doctorado, esta vez 
en Historia. 

En la Universidad Nacional de Cuyo (universidad estatal y actual - 
mente filo-marxista, de la provincia de Mendoza) el padre habfa sido ad- 
mitido por antecedentes academicos hace algunos anos, con la tesis titula- 
da: «La Contra-revolucion cristera: dos cosmovisiones en pugna», dirigida 
por el Dr. Enrique Diaz Araujo. El Padre Javier ya se habfa doctorado en 
Filosoffa en Roma, hace algunos anos. 

• Dos nuevas licenciadas 

El martes 29 de octubre p.p. las hnas. Maria Ci Bei y Maria Foederis 
Area obtuvieron el tftulo de Licenciadas en Filosoffa por la Pontificia Uni¬ 
versidad Urbaniana de Roma. 

La hna. Maria Ci Bei presento su tesina sobre «La persona en cuanto 
suposito en Santo Tomas» y la hna. Marfa Foedersi presento la suya sobre 
«La reflexion intensiva en Cornelio Fabro». 

iDamos gracias a Dios por contar con dos nuevas licenciadas en nues- 
tro Instituto! Encomendamos estas hermanas y los apostolados que asumi- 
ran a las oraciones de toda la Familia Religiosa. 

• Publicacion de «Cartago Eterna» 

Queremos compartir con ustedes otra gran alegrfa en tierras tuneci- 
nas; la publicacion de nuestro primer libro en frances «Cartago Eterna, una 
peregrinacion a traves de su historia y de sus ruinas cristianas», cuyo autor 
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es el E Silvio Moreno I.VE.. Fue impreso en Tunez, en una imprenta ita- 
liana y el proyecto fue financiado por la asociacion de ayuda a la Iglesia que 
sufre, a la cual agradecemos enormemente. 

El libro consta de dos partes (una historica y otra arqueologica) y se 
presenta como guia del peregrino cristiano que llega a estas tierras y quiere 
conocer las rafces cristianas de Tunez. El libro esta centrado en el estudio 
sea historico como arqueologico de la Cartago cristiana, es decir el perfodo 
que va desde el siglo I hasta el siglo VII, siglo marcado por la llegada del 
Islam y la casi total desaparicion del cristianismo. 

El libro presenta tambien a los grandes personajes de la historia cris¬ 
tiana en Cartago: San Agustfn, San Cipriano, San Fulgencio de Ruspe, los 
grandes martires, en particular Santa Perpetua y Felicidad, los tres Papas 
africanos, etc. Pero tambien es un libro de oracion, es decir que ayuda 
al peregrino a «peregrinar» en el sentido propio de la palabra. Cada pere¬ 
grino, visitando las ruinas cristianas de Cartago, no solamente ve muchas 
«piedras» o «estructuras semi-destruidas», sino que descubre la riqueza his¬ 
torica de cada lugar, pudiendo al mismo tiempo rezar e interiorizar los 
testimonios de fe de tantos martires, obispos, sacerdotes y fieles que forja- 
ron el cristianismo en los primeros siglos, sea con la propia sangre, con la 
doctrina y con el ejemplo. 

Agradecemos a Dios, la posibilidad que nos da de poder trabajar para 
que no se pierdan las raices cristianas del Africa del Norte. 
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P Dr. Cornelio Fabro 

Appunti di un itinerario. 


PlAcido Maria Gil Imirizaldu 

Un adolescente en la retaguardia. Memorias de la Guerra Civil 
(1936-1939). 


Martin Ibarra Benlloch 

La persecucion religiosa en la diocesis de Barbastro-Monzon 
(1931-1941). 


George Weigel 

La fine e I’inizio. Giovanni Paolo II: la vittoria della libertd, gli 
ultimi anni, Veredita. 
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E Dr. Cornelio Fabro 

Appunti di un itinerario. Versio- 
ne magistrate delle tre stessure con 
parti inedite, preparado por 
R. Goglia y E. Fontana 

EDIVI, Segni 2011,240 pp. 

C. Fabro escribio tres sfntesis de su 
itinerario intelectual. En 1980, ya cer- 
cano a su despedida de la ensenanza 
universitaria debido a la edad (estaba 
por cumplir los 70 anos), el pro£ A. 
Pieritti, director del Instituto de Filo- 
sofla de la Universidad de Perugia, le 
pidio que hiciese una presentacion de 
su vida de pensador. En un primer mo- 
mento, C. Fabro pidio la ayuda de algu- 
nos estudiosos y amigos, para que, con 
preguntas, o pedido de aclaraciones, o 
de mayor explication de algunos temas 
por el tratados, pudiese iniciar la redac¬ 
tion de dicha presentacion, pero todo 
quedo en palabras (cfr. Appunti, 5). 
Entre abrilyjunio de 1980 escribio tres 
textos presentando su pensamiento; 
la primera redaction es mas personal 
(Ad me ipsum, cfr. Appunti, 27-103); 
la segunda incompleta (cfr. Appunti, 
105-124) y la tercera mas teoretica, la 
mas completa, que fue despues publi- 
cada (cfr. Appunti, 125-224). El libro 
contiene las tres redacciones, dos de la 
cuales ineditas, precedidas de una pre¬ 
sentacion de R. Goglia (cfr. Appunti, 
5-23), seguidas de un agradecimiento 
(cfr. Appunti, 191-202, respuesta a las 
preguntas, objeciones, etc. que le hi- 
cieron a su presentacion, publicado en 
1982); de un prologo fenomenologico 
(cfr. Appunti, 203-224) y de un breve 


texto de Auto-presentacion de C. Fabro 
del ano 1987 (cfr. Appunti, 228-229). 

En su primera presentacion el A. 
afirma: «Tres, me parece, son las orien- 
taciones fundamentales de mi busque- 
da, las tres orientadas al «problema del 
fundamento»: 3 etapas de un identico 
camino mas que 3 tiempos u objetivos 
diferenciados y pre-establecidos» (Ap¬ 
punti, 28). Las tres etapas se centran en 
estos tres temas: I) la notion de partici¬ 
pation; II) la inmanencia moderna y el 
atefsmo; III) Kierkegaard y la libertad. 

La segunda redaction quedo sin 
terminar, e inicia de esta manera: «Pa- 
recen ser tres los movimientos prin- 
cipales de este camino, iniciados casi 
contemporaneamente: la metaflsica 
de la participation como dialectica del 
ser, la concretion del conocimiento 
como participation al objeto creado y 
la emergencia de la libertad como par¬ 
ticipation al acto creativo, que podrfan 
ser incluidos (con una terminologfa 
un poco heterodoxa, aunque para mi 
indispensable) como la busqueda del 
sentido de ser, como determination de 
las esencias y en fin como emergencia 
delYo» (Appunti, 108). 

Como ya se observo la tercera redac¬ 
tion es la mas completa: «Tres me pa- 
recen las direcciones fundamentales de 
una busqueda, ciertamente modesta y 
destinada quizas a ser pronto olvidada, 
a la cual he buscado permanecer fiel en 
el arco de casi medio siglo: 1° la pro- 
fundizacion de la notion metaflsica de 
participation; 2° la determination de la 
esencia metaflsica del principio moder- 
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no de inmanencia como “atefsmo radi¬ 
cal” y 3° la recuperation del realismo 
clasico-cristiano en el existencialismo 
metafisico de Kierkegaard contra el 
antropologismo ateo de la inmanencia 
moderna» (Appunti, 127). 

Destacamos algunos textos de estos 
tres movimientos-direcciones-orienta- 
ciones principales del unico itinerario 
senalados por C. Fabro: 

1. Sobre la notion de participation. 
«La primera presentation especula- 
tiva de la notion de participation se 
remonta al artfculo La defensa crftica 
del principio de causa...» (Appunti, 
131 nota 5), disertacion premiada en el 
concurso internacional de la Academia 
S. Tomas de Roma en 1934. El cami- 
no seguido en la profundizacion de la 
notion de participation tiene dos eta- 
pas «la primera insiste en la ruptura con 
el racionalismo de la Escolastica y del 
tomismo corriente, mostrando la ori- 
ginalidad especulativa del tomismo en 
su genesis teoretica» (se refiere a La no¬ 
tion metafisica de participation, l a ed. 
1939,3 a ed. 1963); «la segunda madura- 
da en veinte anos de nuevas investiga- 
ciones y reflexiones enfrentaba el fun- 
damento del nuevo horizonte tomista 
de la participation, con las instancias 
de fondo del pensamiento moderno 
y contemporaneo» (Appunti, 130, se 
refiere a Participation y causalidad, de 
1960). Para presentar el primer libro, 
reporta las palabras de F. Van Steen- 
berghen (cfr. Sieger de Brabant d’apres 
ses oeuvres inedites, Lovain 1942, t. II, 
p. 481 s.) experto en historiografia de la 
filosofia medieval: «En un libro recien- 


te (La notion...) Fabro se ha esforzado 
por establecer por cuales vfas el Doctor 
Angelico llego a superar el antagonis- 
mo aparente de la metafisica platonica 
y la metafisica aristotelica: la notion de 
participation, de origen platonico, se 
integra en el sistema tomista en armo- 
nia perfecta con los esquemas aristote- 
licos y ofrece la explication ultima del 
dinamismo interno propio de este sis¬ 
tema. El autor aporta asf una respuesta 
parcialmente nueva al problema de la 
“esencia” del tomismo: el rol que el R 
Manser atribufa a la doctrina del acto y 
de la potencia (La esencia del tomismo) 
y que H. Meyer atribuye a la idea de 
orden, Fabro lo reserva a la notion de 
participation. De un golpe quedan re- 
ducidos al silencio los adversaries mas 
terribles del tomismo, aquellos que no 
ven en esta filosofia mas que un sin- 
cretismo artificial de platonismo y de 
aristotelismo, precisamente porque S. 
Tomas habrfa yuxtapuesto la participa¬ 
tion platonica al naturalismo empirista 
de Aristoteles... En vez, para Fabro S. 
Tomas unifica en una smtesis superior 
el platonismo y el aristotelismo me- 
diante una transposition original de 
la doctrina de la participation. Llevada 
al piano de la causalidad metafisica, la 
participation platonica se traduce, en 
el Doctor Comun, en la composition 
real de esse y essentia en el ser finito, y 
con la dependencia total del ser finito 
bajo el influjo creador del Ser infmito: 
la composition de esse y essentia pro- 
voca a su vez una ampliation de las no- 
ciones aristotelicas de acto y potencia, 
llamadas a desarrollar un rol nuevo en 
la estructura ontologica del compues- 
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to fmito. A fin de cuentas, el tomismo 
aparece como un rejuvenecimiento 
y profundizacion original del pensa- 
miento griego. Respecto a sus fuentes 
principales, Fabro piensa que se trate 
de un platonismo especificado por el 
aristotelismo, mas que de un aristote- 
lismo especificado por el platonismo... 
esta vision de la metafisica de S. Tomas 
parecen exactas». F. Van Steenberghen 
tambien subraya que con esta nueva 
perspectiva se modifica profundamente 
la notion de Dios (como Esse subsis- 
tens), del hombre y tiene tambien «re- 
percusiones incalculables en todos los 
ambitos de la psicologia, de la moral y 
de la misma teologia. El aristotelismo 
cristiano de S. Tomas es entonces un 
aristotelismo singularmente alargado 
y transfigurado al punto de convertirse 
en una filosofia original y trascenden- 
te en relation a sus fuentes historicas» 
(Appunti, 132-133). Solo agregamos 
que esta nueva perspectiva que modi¬ 
fica la notion de Dios y del hombre, 
y que toca varios ambitos, llevara a C. 
Fabro a re-formular las famosas 24 tesis 
tomistas en otras nuevas (publicadas en 
Introduction a S. Tomas. La metafisica 
tomista y el pensamiento moderno). 

2. Cuando presenta la critica al prin- 
cipio de inmanencia moderno (cogito) 
como «ateismo radicals menciona va- 
rias veces a K. Rahner, como tentativo 
de componendas entre la escolastica 
suareziana y la inmanencia modema. 
«Pero el esse del ens, en el sentido que 
aquf se le otorga de actus essendi es 
decir el acto primero fundante... que 
es participado en el ser finite y que es 


por esencia, es decir puro y Subsisten- 
te en el ser Absolute que las religiones 
llaman Dios scorno se lo conoce y que 
cosa es? Parece ineludible la exigencia 
de una respuesta a estas dos preguntas. 
Respondemos en seguida que, en la 
position tomista autentica, si lo que- 
remos considerar con todo rigor, y es 
el argumento que aqui nos interesa, 
estos dos problemas no existen, por la 
razon fundamental que S. Tomas pro¬ 
pone comenzar con el ens y no con el 
esse, como en vez hacen los escolasti- 
cos, seguidos por los modemos con el 
agregado de Rahner y de los rahneria- 
nos. La realidad es que el itinerario que 
S. Tomas sigue en la fundamentacion 
de la metafisica no tiene su inicio con 
el verbo en infinitivo Sein, etre, einai, 
esse, ser... indeterminado (precisa- 
mente porque es infinitivo [infinite]) 
sino con el participio ens = id quod 
habet esse... el cual exige una doble 
concretion, mas aun triple: 1) la con¬ 
cretion del acto primero en cuanto 
el ens es el participio de esse e indica 
el ser en acto en modo absolute... 2) 
la concretion fundante de cualquier 
otro acto... porque viviente, pensante, 
amante... es el sujeto que vive, siente, 
piensa, ama, es decir que esta en acto 
de vivir, pensar... 3) la concretion de la 
prioridad que realiza, que es atribuida 
al esse del ens... pues para obrar cual¬ 
quier cosa... es necesario ser» (Appun¬ 
ti, 65-66). Otro texto interesante: «Tales 
“componendas” surgieron numerosas 
en el siglo XIX con los intentos de 
conciliation de la fe cristiana con la in¬ 
manencia moderna (Hermes, Gunter, 
Froschammer...) en polemica con S. 
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Tomas, ahora se han re-encendido, con 
no menor vigor especulativo pero con 
la pretension de interpretar S. Tomas 
como el autor de la inmanencia moder- 
na, especialmente entre los escolasticos 
de formation suareziana (Marechal, 
Rahner, Lotz...). Los expertos des- 
confian de invocar [como hacen estos 
autores] a los clasicos del pensamiento 
moderno, al tratarse de una aproxima- 
cion inconsciente, el texto tomista, en 
su contexto crftico-especulativo des- 
aconseja este tipo de sfntesis hfbrida 
(cfr. C. Fabro, El viraje antropologico 
de K Rahner...). Es sintomatico que 
las falsificaciones aquf denunciadas, 
entre otras la manipulation literaria 
de los textos tomistas decisivos, hasta 
ahora no han tenido ningun desmen- 
tido. Sin embargo, pocos, en el campo 
especulativo, ven las consecuencias [de 
esto]» (Appunti, 137 nota 18). 

Mostrando la relation: principio de 
inmanencia (cogito) con el atefsmo es¬ 
cribe: «Toda filosofia que fundamente 
el ser sobre la esencia y la concibe como 
significado abstracto de la esencia (a 
partir de la esencia) y la ve (considera) 
presente sobre todo en el juicio, o sea 
en la funcion de copula entre Sujeto y 
Predicado, que es el acto estrictamente 
humano, lleva al atefsmo... Aristo teles 
ciertamente no era ateo y ni siquiera 
lo fue Hegel, pero la construction de 
sus sistemas sobre la composition de lo 
real sobre el fundamento de la esencia, 
lleva (y de hecho ha llevado) al atefs¬ 
mo, que se ha convertido junto con el 
cogito, la plataforma y la conclusion del 
pensamiento moderno, mas aun -si se 


quiere llegar hasta al fondo- del entero 
pensamiento occidental en cuanto se 
ha organizado en “sistema” de concep- 
tos» (Appunti, 160-161). Mas adelante 
precisa: «E1 ser y el no-ser no son otra 
cosa que modos de afirmacion o nega¬ 
tion, es decir funciones de la concien- 
cia y el ser es el pensamiento mismo 
como auto-conciencia. Por eso con una 
formula menos vaga y mas expresiva, se 
puede decir que la esencia del principio 
moderno de inmanencia, en cuanto es 
la afirmacion de position de “perte- 
nencia” del pensamiento referida al ser 
en lo cual consiste al mismo tiempo 
el primer valor de la libertad y el paso 
decisivo del tefsmo en su significado 
fundamental)) (Appunti, 162-163). «Por 
eso, la critica al pensamiento moderno 
-para quien la quiera hacer- ante todo 
no se refiere al problema de Dios, sino 
al problema del ser del ente, o sea el 
problema del initio y del fundamen¬ 
to. Solo quien comienza con el ens 
intensivo (plexo real de esencia como 
potencia y de esse como acto) y pone 
el acento en el acto de ser (esse) puede 
llegar al Absolute de ser que es Dios. 
En vez, quien parte del fundamento de 
la conciencia (cogito, volo...) termina 
por dejarse absorber por la finitud in- 
trfnseca de su horizonte o bien perder- 
se en la nada del sen> (Appunti, 176). 

En 1987 en una Auto-presentacion 
C. Fabro sintetizaba su tarea de pen- 
sador con estas palabras: «A1 fin de mi 
vida, y de una vida densa como la mfa, 
me es permitido o quizas es un deber, 
hacer un balance: lo hare de modo dia- 
lectico con la alternativa de rupturas y 
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recuperaciones: 1° Ruptura con la tra¬ 
dition de la Escolastica formalista de 
los conceptos vados y abstractos, que 
concibe el ser del ente como hecho em- 
pfrico de existencia y la identidad con 
la esencia, reduciendo el hyatus entre 
Dios y la creatura, el “hecho” contin- 
gente de la creation y de todas las crea- 
turas a la condition de contingencia y 
por eso desprovistas del fundamento 
metafisico de la libertad-independencia 
absoluta participada en el obrar y de la 
inmortalidad (perennidad participada 
del ser). Recuperation de la libertad 
absoluta y de la inmortalidad personal 
gracias a la prioridad de participation 
del acto de ser del ente, termino propio 
de la creation distinto de la esencia que 
es el contenido especificante del ente. 
2° Ruptura con el pensamiento moder- 
no con el rechazo del cogito en cuanto 
piano inclinado e imposible de detener 
hacia la nada del mundo envuelto y 
confuso primero en el todo (idealismo 
espinoziano) y despues pulverizado en 
atomos existenciales en la “tempestad 
infernal que nunca se calma” (Dante, 
Inf. 5, 31) y del yo personal en esen- 
cial position de lucha, de fenomenos 
impotentes de alcanzar el Absoluto y 
por tanto de dar un sentido al discur- 
so. Recuperation de la realidad efecti- 
va del mundo, en sus tres reinos cuyo 
conocimiento se dilata siempre mas al 
infmito y con infmitos “recursos” se no 
se delira (Dante, Par. 10, 96): por tanto 
posibilidad de colaboracion universal 
de paz entre los pueblos. 3° Ruptura 
con el determinismo, sea materialista 
sea idealista, que elimina el respiro de 
la responsabilidad a la vida del espfri- 


tu, niega toda moralidad a la vida del 
estado y de los recursos siempre cre- 
cientes de la tecnica y de la industria, 
abandonandolas al capricho y a las lo- 
curas de los poderosos. Recuperation 
de la vida ultima personal del hombre 
como Singular ante Dios, Principio de 
vida, y ante Cristo que le garantizan 
la superioridad sobre el mundo en las 
angustias del cuerpo en enfermedades, 
desastres ecologicos y finalmente la 
muerte, y le prometen la salvation y la 
vida etema por la gratia de Cristo, Sal¬ 
vador, fuente y principio de libertad» 
(Appunti, 228-229). 

Recomendacion. Para una compren- 
sion, sea de las obras de C. Fabro, sea 
de la motivation por la cual las escribio, 
sea para la profundizacion de su pensa¬ 
miento, es altamente recomendable la 
lectura de estas tres redacciones de su 
itinerario intelectual. 

P. Dr. Marcelo Latanzio, I. V.E. 


PlAcido Maria Gil Imirizaldu 

Un adolescente en la retaguar- 
dia. Memorias de la Guerra Civil 
(1936-1939) 

Encuentro, Madrid 2006, 
213 pp. 

Aunque hace ya algunos anos que sa- 
lio a la luz esta obra, creo muy oportu- 
no hacerle una nueva presentation: el 
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autor (fallecido con 88 anos en 2009) 
fue testigo privilegiado de una de las 
paginas mas gloriosas del martirologio 
cristiano, la de sus companeros «los 18 
monjes martires del Pueyo» que muy 
pronto, el 13 de octubre de 2013, seran 
beatificados. Este sencillo pero atra- 
pante relato, nos cuenta brevemente el 
martirio de sus companeros de comu- 
nidad 1 y sobre todo se detiene con mas 
detalle en las peripecias pasadas para 
volver a la casa patema durante los 3 
anos que dura la Guerra Civil. 

Memorias de la Guerra Civil: Mi¬ 
guel (Placido de monje) Gil Imirizaldu 
tenia 15 anos recien cumplidos el 18 de 
julio de 1936. Estudiante benedictino 
en el Monasterio Nuestra Senora del 
Pueyo (Barbastro), sus memorias na- 
rran los 3 anos que sobrevivio durante 
la guerra en la zona republicana de Ara¬ 
gon tras la muerte de todos los monjes 
del monasterio en el verano del 36. Su 
soledad, las peripecias de su subsisten¬ 
ce, la acogida de gente buena, su traba- 
jo como camarero en el Casino de Cas- 
pe (Zaragoza), convertido en centra de 
operaciones anarquista y republicano, 
van sucediendose hasta la vuelta a casa 
de sus padres en Lumbier (Navarra) en 
enero de 1939, cuando todos ya lo da- 
ban por muerto. Tras los tres anos de la 
guerra en la retaguardia ingreso como 
monje benedictino en el monasterio de 


1 Luego escribira otro libro dedicado 
especialmente al martirio de su comuni- 
dad monastica: «Iban a la muerte como a 
una fiesta», Encuentro (2012) 


Valvanera (La Rioja), donde recibio el 
nombre de Placido. 

Para destacar especialmente, en el 
bello relato de sus memorias, es como 
el autor hace notar la Providencia de 
Dios en la maduracion de su vocacion 
monastica. Lo encontro la Guerra 
con apenas 15 anos, lejos de su familia 
carnal y con aspiraciones a la vida re- 
ligiosa (era colegial benedictino, decia- 
mos); Dios se las ingenio, no solo para 
conservar su incipiente vocacion, sino 
incluso para madurarla y grabarla a fue- 
go en su corazon adolescente, que se 
encontraba ahora fuera de su entorno 
religioso natural y expuesto a mil ten- 
taciones y las mas variadas dificultades. 
El mismo lo reconoce en el epilogo: 
«Agradezco al Senor todos los anos vi- 
vidos durante la guerra en ambientes 
tan distintos, pero siempre sintiendo 
muy dentro de mi mismo su presen- 
cia, y deseando poder dar ese paso que 
supone dejar la vida del mundo para 
dedicarme mas a la busqueda de Dios. 
Romper las amarras de toda clase para 
entrar en la milicia de Cristo. Ahora lo 
veo claro y lo entiendo asi». Quienes 
convivieron con el hasta sus ultimos 
dias, testimonian que pudo ser fiel a 
su vocacion, muriendo placidamente en 
Dios, a los 88 anos, monje benedictino 
en Leyre (Navarra), como buen solda- 
do de Cristo. 

Que con su lectura podamos apre- 
ciar la mano de Dios en nuestras vidas, 
incluso en medio de los acontecimien- 
tos mas tragicos y dolorosos, que mu- 
chas veces no tienen respuesta humana, 
pero que ciertamente caen bajo Su Pro- 
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videncia amorosa, y son para nuestro 

P. EmmanuelAnsaldi, I.V.E. 
Monasterio Nuestra Seiiora del Pueyo, 
Barbastro, Espana. 


Martin Ibarra Benlloch 

La persecucion religiosa en 

la diocesis de Barbastro-Monzon 
(1931-1941) 

Fundacion Teresa de Jesus, Zara¬ 
goza 2011, 2 tomos, 937 pp. 

La diocesis aragonesa de Barbastro- 
Monzon fue, proporcionalmente ha- 
blando, la que mayor numcro de sa- 
cerdotes martires tuvo durante todo 
el periodo de persecucion religiosa en 
Espana en el siglo XX. 

Don Santos Lalueza, en su libro 
Martirio de la Iglesia de Barbastro, de 
1989, da este resumen que se refiere 
preferentemente a los anos 1936-1938: 
«Estas jornadas costaron a la diocesis 
de Barbastro la muerte de su Obispo, 
de ciento catorce sacerdotes del clero 
secular, de cinco seminaristas, de cin- 
cuenta y un Misioneros del Corazon de 
Maria, de nueve padres escolapios y de 
dieciocho Monjes Benedictinos. 

En el orden material: el Seminario 
convertido en un monton de escom- 
bros. Cuatro iglesias reducidas a solar 
en Barbastro, y otras cuatro en el resto 


de la diocesis. Mas de doscientas igle¬ 
sias saqueadas, con sus objetos de culto 
totalmente destruidos y quemados. Ni 
una sola iglesia se salvo de la devasta¬ 
tion en toda la diocesis» (p. 14). 

Hay que tener en cuenta que parte 
de los que ahora es diocesis de Barbas¬ 
tro-Monzon era por entonces diocesis 
de Lerida (Monzon mismo pertenecfa 
a esa diocesis de Catalunia), por lo cual 
los numeros deberfan incrementarse. 
Hubo ademas muchos martires lai- 
cos, la mayorfa de ellos vinculados con 
la Action Catolica y con la Adoration 
nocturna de Barbastro. 

Para el ano 2007 se habfan llevado 
a cabo de manera exitosa los procesos 
de beatification del Seminario clare- 
tiano (1992), el de los escolapios de 
Peralta de la Sal (1995) y el del obispo 
Florentino Asensio y el del gitano Ce- 
ferino Gimenez Malla «Pele» (1997). 
Otros estaban todavia en fase interme¬ 
dia, como los de los benedictinos de 
El Pueyo y el de los dos «curetas» de 
Monzon, todos los cuales, habiendose 
concluido ya hoy sus procesos, seran 
beatificados el proximo 13 de octubre 
de 2013, en Tarragona. 

En aquel 2007, tras desgajarse de la 
Causa archidiocesana de los martires, 
que abarcaba las diocesis de Aragon 
(Zaragoza, Teruel-Albarradn, Huesca 
y Jaca), se formo en Barbastro una Co- 
mision historica, responsable de reco- 
pilar toda la documentation referida a 
los martires de la diocesis, y que con- 
cluyo con mucho fruto sus trabajos en 
el ano 2011. Aquella Comision estaba 
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integrada por los presbiteros Enrique 
Calvera, Angel Noguero y Eladio Gros, 
y por el historiador Martin Ibarra Ben- 
lloch, que fue nombrado presidente de 
la misma. De toda su investigation ha 
dado como resultado este grueso volu- 
men, editado en dos tomos, de mucho 
rigor historico y rebosante de testi¬ 
monies, de documentos y de detalles 
martiriales, cual mas edificante, por lo 
heroico y lo cristiano. 

En la introduction al libro presenta 
don Martin Ibarra el modo en que se 
fueron desarrollando los trabajos de la 
Comision historica por el presidida, 
formando un expediente de cada uno de 
los martires con toda la documentation 
posible de hallar: «A1 cruzar la infor¬ 
mation -habia obtenido mas de 10.000 
paginas de documentation- las cosas 
adquirian una tonalidad diferente. Ya 
no eran tonos grises los que predomi- 
naban: se empezaba a ver mas los colo¬ 
res. Algunas de las cosas que se habian 
escrito en la bibliografla comenzaban a 
quedar en entredicho. Incluso la docu¬ 
mentation que habia estado manejan- 
do debia revisarla criticamente. Habia 
que preguntarse muchas cosas: iquien 
habia escrito eso? iQuien habia hecho 
ese informe? iQuien habia realizado 
esa declaration? iPor que? dQue es lo 
que callaron? Comence a evaluar los 
silencios, las medias verdades. Tambien 
comence a ver la literatura hagiografica 
que habia en algunas publicaciones o la 
intencionalidad de propaganda politica 
en otras. Estaba claro que debia revisar 
todo para ofrecer un estudio historico, 
riguroso y profundo» (p. 12). 


Cuando, en medio de estos conatos 
de investigation cada vez mas seria, le 
encargo el obispo de Barbastro la re¬ 
daction del libro, el a. supo que debia 
resolver inmediatamente muchisimos 
problemas, que detalla en la misma 
introduction: 

- en primer termino, los limites cro- 
nologicos y geograficos del trabajo: los 
planted desde 1931 a 1941, para abar- 
car causas y efectos inmediatos; y en 
los actuales terminos de la diocesis de 
Barbastro, mas grande que lo que era 
entonces; 

- luego, las personas: «iNos limita- 
riamos a aquellos que ibamos a presen- 
tar a la causa de beatifrcacion? [... ] De- 
cidimos estudiar y mencionar a todas 
las personas* (13); 

- el enfoque, que es central, y que no 
es sino el de una historia de la persecu¬ 
tion religiosa, abarcando otros aspectos 
pero como subordinados: politica, acti- 
vidad de la Iglesia, etc.; 

- y ejecutado con rigor historico: 
«Habia que poner nombre a los suce- 
sos, nombre y apellidos. Habia que de- 
cir lo que se hizo bien, lo que se hizo 
regular, lo que se hizo mal y quien lo 
hizo. No tanto juzgar, ni falsear la his¬ 
toria, ni inventarla, ni escribir hagio- 
graflas. Esa no es la mision del histo¬ 
riador. Debia escribir una historia de la 
persecution religiosa, no de los perse- 
guidores, pero mencionando a los per- 
seguidores» (14). 

El libro se articula en tres partes: la 
primera trata sobre la Segunda Repu- 
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blica, analiza ano a ano lo sucedido; la 
segunda, Revolution y martirio, es el 
nucleo del trabajo, y expone con gran 
detalle todo lo sucedido en los anos de 
persecution, ordenado de manera geo- 
grafica y cronologica; la tercera trata so- 
bre lo posterior a la persecution, sobre 
la semilla de cristianos que siembra la 
sangre martirial. Finaliza el estudio con 
un apendice de listados e indices, que 
completa la investigation brindada. 

Todo el trabajo lo conforma un cau¬ 
dal abundantisimo de information, 
acompanado de atinadas opiniones 
del a. cuando los datos las hacen con- 
venientes. Opiniones que son propias 
de un cristiano, «con un espiritu de ad¬ 
miration y de gratitud hacia nuestros 
martires; sin nitigun resquemor ni odio 
hacia los perseguidores» (15). 

P. Juan Manuel Rossi, I.VE. 


George Weigel 

La fine e I’inizio. Giovanni Paolo 
II: la vittoria della liberta, gli ultirni 
anni, Veredita 

Ed. Cantagalli, Siena 2012, 

621pp.Traduction de Giovanna 
Ossola 2 . 

La fine e I’inizio es fruto del trabajo 
de investigation de mas de 10 anos del 
teologo norteamericano George Wei¬ 
gel, autor tambien del bestseller inter¬ 
national Testigo de esperanza. La Vida de 
Juan Pablo II. 

El libro se divide en dos grandes par¬ 
tes a las cuales precede un rico prologo 
que busca resumir la vida de Karol Wo- 
jtyla antes de su election al solio ponti- 
ficio y los hechos mas relevantes de las 
dos primeras decadas de su pontificado 
(estudiados en profundidad en Testigo 
de esperanza). 

La primera parte del libro compren- 
de cuatro capitulos que abarcan el pe- 
rfodo de la vida del Papa desde 1945 
hasta 1989, anos en que se desarrolla 
su dramatica lucha contra el comunis- 
mo y donde se consuman los esfuer- 


2 Nosotros hemos leido la edition 
italiana, y las traducciones al espanol de 
esta recension son nuestras. Se encuen- 
tra, sin embargo, disponible tambien en 
espanol: George Weigel, Juan Pablo II. 
El final y el principio, Ed. Planeta, Barcelo¬ 
na 2011, 624 pp. Traduction de Emilio G. 
Muniz, Emma Fondevila y Olaya Muniz 
Fondevila. 
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zos del comunismo por obstaculizar 
el su trabajo y destruir su reputation. 
Las autoridades del comunismo pola- 
co, sus jefes de Moscu y sus aliados en 
todo el bloque sovietico consideraron 
a Wojtyla como una amenaza letal para 
la presencia comunista en el centra y 
este de Europa, como asimismo para la 
proyeccion del comunismo en todo el 
mundo y para su misma supervivencia. 
La historia se encargo de demostrar que 
estos juicios sobre el Primer Pontifice 
Eslavo de la historia eran verdaderos, 
aunque no siempre los espias rojos 
hayan acertado en la conception de la 
estrategia del Papa y en la lectura de su 
pensamiento. 

Gran cantidad de recursos humanos 
y economicos fueron utilizados en la 
lucha comunista contra Wojtyla y, des¬ 
pues de su election al Papado, contra la 
Iglesia catolica, que el guio con mano 
firme. Sin embargo los esfuerzos del 
comunismo se demostraron inutiles 
pues las armas utilizadas por Wojtyla 
eran tales que su impacto no podia ser 
impedido por la tactica sovietica. Asi y 
todo el poder bolchevique intento, y 
con enorme impetu, destruir su traba¬ 
jo y autoridad, primero en Cracovia y 
despues en Roma. Para muchos es cla- 
ro que la tragicajornada del 13 de mayo 
de 1981 (dia del atentado a Juan Pablo 
II en plaza San Pedro) debe inscribirse 
en el contexto de este combate. Como 
haya sido, lo que es indudable es que 
se llevo a cabo una campana de corrup¬ 
tion, y de reclutamiento de informan- 
tes entre sus contactos en Polonia y 
Roma. 


Podrfamos a este punto preguntar- 
nos, dcuales son las fuentes en que el 
Autor fundamenta sus conclusiones? Si 
bien muchos documentos de la guerra 
llevado a cabo por los comunistas con¬ 
tra Karol Wojtyla (y contra el Papa Juan 
Pablo II) fueron destruidos con la caida 
del comunismo en 1989 y en los anos 
que siguieron, un gran archivo quedo 
intacto y empezo a estar disponible 
para la investigation en los primeros 5 
anos posteriores a la muerte del Papa 
polaco. A la luz de estos documentos 
-muchos de los cuales son informes de 
agentes secretos infiltrados en la curia 
diocesana de Cracovia y en las mas altas 
esferas del mismo Vaticano (el A. ofre- 
ce a este respecto los nombres de «gue- 
rra» de estos agentes y los cargos que 
desempenaban en la Curia)- revelan el 
por que de la guerra del comunismo al 
Papa. Esta documentation inedita de 
los archivos de la KGB -y de su bra- 
zo en Polonia (las SB) y en Alemania 
Occidental-muestran asimismo la linea 
de actuation de la diplomacia vaticana 
de esos anos con el Cardenal Casaroli 
al frente -conocida como Ostpolitik- y 
en que modo esta fue aprovechada por 
los interlocutores comunistas, pues 
en palabras del Autor, los fautores de 
la Ostpolitik nunca llegaron a com- 
prender que la forma mentis del co¬ 
munismo era la mentira. Tambien esta 
investigation pone de relieve las intui- 
ciones de Juan Pablo II y su estrategia 
radicalmente diversa de la diplomacia 
vaticana, pues este conocia el comu¬ 
nismo desde adentro y habia sufrido su 
rigor en carne propia. Por esto mismo 
a muchos dejo en su momento perple- 
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jos -a causa de esta diferencia de vision 
y metodo- que Juan Pablo II nombra- 
se a Casaroli secretario de Estado. La 
tesis del A. a este respecto es que ob- 
viamente Juan Pablo II conocla los evi- 
dentes lfmites de la Ostpolitik, pero al 
llamarlo a su lado como secretario de 
Estado quiso agregar «otra cuerda a su 
arco», aunque sea modesta y marcada 
por fracasos. Ofrezco algunos parrafos 
sobre este interesante punto (que no 
hemos encontrado en otro lugar) sobre 
la doble estrategia de la lucha contra el 
comunismo: 

El cardenal Agostino Casaroli una 
vez dijo en tono melancolico: «Qui- 
siera ayudar a este Papa, pero es tan 
diferente a mf». Como portavoz de 
Juan Pablo II, Joaquin Navarro-Valls 
noto a continuation que la «diferen- 
cia» de la que hablaba era la que existe 
entre un hombre con cincuenta afios 
como burocrata de la diplomacia de 
la Iglesia (aunque con excepcionales 
capacidades) y un hombre que habfa 
estado en primera lfnea. (...) La Os¬ 
tpolitik y Casaroli crearon ocasiones 
diplomaticas realmente utiles duran¬ 
te las ultimas decadas de la lucha de 
Juan Pablo II contra el comunismo; 
agregaron, por decir asf, otra cuerda 
a su arco. Pero mas alia de esto no es 
facil ver los exitos de la vieja Ostpoli¬ 
tik, si no como un acompanamiento, 
y ni siquiera tan importante, a la revo¬ 
lution moral de Juan Pablo II y a sus 
resultados en Europa centro-oriental. 
(...) Los greco-latinos orgullosamen- 
te leales se lamentaban de como los 
esfuerzos vaticanos por promover un 
«dialogo de amor» con los ortodoxos 
rusos fueran en la practica un «dialo- 


go de amor» con la KGB, que era cla- 
ramente imposible y solo contrapro- 
ducente. Como dijo uno de aquellos 
fervorosos ucranianos, un conocido 
historiador: «Imaginen ver a los cris- 
tianos hechos pedazos por las feroces 
bestias mientras san Pedro se entretie- 
ne en “un dialogo de amor” con Ne- 
ron». Esta era una imagen dramatica, 
quiza exagerada, pero que le venfa a la 
mente a muchos de aquellos que eran 
parte de la mas grande Iglesia ilegal en 
el mundo, cuyos jefes murieron en 
su mayorfa en los gulag. (...) Los es¬ 
fuerzos sobrehumanos realizados por 
los servicios secretos sovieticos y del 
Pacto de Varsovia para infiltrarse en el 
Vaticano, para corromper y reclutar a 
funcionarios vaticanos, y de esa ma- 
nera obstaculizar las iniciativas de la 
Iglesia, coincidio precisamente con el 
punto culminante de la Ostpolitik de 
Casaroli; sobre esto no puede existir 
ninguna duda. Mientras la Santa Sede 
era mas condescendiente, se hacfan 
mas agresivos la KGB, la SB, la STA- 
SI, los servicios secretos hungaros, los 
bulgaros y todo su escualido aparato. 
(...) La Ostpolitik de Agostino Casa¬ 
roli y del Papa Pablo VI fue la version 
vaticana de la distension: una estrate¬ 
gia de compromiso y de dialogo con 
el comunismo que prometfa mucho y 
obtenfa poco, antes que nada porque 
el presunto partner para el dialogo no 
estaba interesado en dialogar. 

La Ostpolitik no consiguio ni siquie¬ 
ra «salvar lo salvable» en Checoslova- 
quia y en Hungrfa; de hecho en estos 
dos casos casi sin quererlo agravo la 
situation, asf como la distension hizo 
bien poco para reforzar la parte de los 
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disidentes y de los activistas por los 
derechos humanos tras la cortina de 

Hacia el final de esta primera parte el 
A. se pregunta si fue Juan Pablo II un 
hombre indispensable para la cafda 
del comunismo: «iPor que el comu- 
nismo cayo en 1989 y no en 1999 o 
en el 2009 o en el 2019? iY por que 
cayo de ese modo, evitando en gran 
parte los asesinatos de masa, que eran 
el procedimiento normal en el siglo 
XX para obtener grandes cambios 
sociales?». Y all! mismo responde: 
«Ninguna explication de la cafda del 
comunismo que se dio en 1989 y ade- 
mas de modo pacffico (y no en 1999, 
2009 o 2019) resultara completa o 
satisfactorio si no se toma en consi¬ 
deration la revolution de las con- 
ciencias que el Papa initio en junio de 
1979. Los Nueve dfas de Juan Pablo 
II desencadenaron todo lo demas. Y, 
naturalmente, sin Juan Pablo II no 
existirfan los Nueve dfas (...) (Juan 
Pablo II) llevo al solio pontificio una 
combination unica y extraordinaria 
de intuition, experiencia y coraje. Es- 
tas dotes hicieron de el el personaje 
clave en la derrota del comunismo 
europeo» (pp. 215.216). 

La segunda parte del libro busca pre- 
sentar los ultimos 6 anos de vida de 
Juan Pablo II e intenta realizar un valo- 
racion del Papa y de sus actos. Se divide 
en 7 capftulos, que para no alargarnos 
mas de lo conveniente describiremos 
brevemente. 

En el primer y segundo capftulo de 
esta segunda parte (el quinto y sexto 
respectivamente considerando la obra 


entera) el A. analiza al detalle la prepa¬ 
ration y realization del Gran Jubileo 
del 2000, senalando que fue un evento 
querido y organizado por el Papa Bea- 
to en primera persona, quien como 
hijo de Polonia (y siguiendo el camino 
marcado por el «Primado del Milenios 
-Cardenal Stefan Wyszynski- y su no¬ 
vena de anos, que dispusieron al pueblo 
polaco para la celebration del milenio 
del bautismo de Polonia) tenia presen¬ 
te el valor teologico del tiempo y de la 
historia como «historia de la salvations, 
y que por eso no dejo detalle librado 
al azar. Jubileo que el Papa considera- 
ba como una oportunidad valiosfsima 
para volver a despertar en los hijos de la 
Iglesia el fervor misionero y relanzar- 
la a la Nueva Evangelization. Jubileo 
que el Papa consideraba el zenit de su 
pontificado como le habfa sido antici- 
pado por Wyszynski y como el mismo 
reconocerfa en su testamento, esto es, 
que habfa sido elegido por Dios para 
introducir a la Iglesia en el tercer mile¬ 
nio (pp. 302-303). Jubileo que tuvo sus 
momentos fuertes en la peregrination 
del Santo Padre a Tierra Santa; en la 
Jornada del Perdon del 12 de marzo; en 
la Conmemoracion de los testigos de la 
fe del siglo XX, celebrada en el Coliseo 
romano el 7 de mayo, donde se recor- 
do el sacrificio de tantos hermanos en 
la fe durante las cruentas persecuciones 
del siglo pasado proponiendolos como 
ejemplos de un cristianismo vivido sin 
compromisos (interesante la observa¬ 
tion del A. acerca del levantamiento 
de la «tacita prohibitions de beatificar y 
canonizar a los martires de Cristo Rey 
en Mexico de los anos ‘20 y a aquellos 
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de la guerra civil espanola, impuesta 
por Pablo VI que, como buen diploma- 
tico, no querfa exacerbar mas los ani- 
mos de esas naciones... «Juan Pablo II 
adopto un actitud mas evangelica ante 
tales cuestiones» cf. pp. 263-267); en 
la visita a Fatima, del 12 y 13 de mayo, 
donde beatified a los pastorcitos viden- 
tes Jacinta y Francisco y revelo el, asi 
llamado, «tercer secreto»; en el Jubileo 
de los sacerdotes, celebrado el 18 de 
mayo, dia del 80° cumpleanos del Papa, 
donde invito a los presbiteros a renovar 
su compromiso en la busqueda de la 
santidad; y en el Jubileo de los jovenes, 
donde mas de 2 millones se reunieron 
en Roma del 15 al 20 de agosto para es- 
cuchar del Papa la invitation a dejarse 
conquistar por Jesucristo para asi «in- 
flamar el mundo» (p. 282). 

El tercer capitulo (setimo global) lo 
dedica a los anos 2001 y 2002. Desta- 
camos dos puntos problematicos -a los 
cuales el A. dedica un amplio espacio- 
que tuvo que enfrentar el Papa: la po¬ 
sition politica de la Iglesia a partir del 
«nuevo desorden mundial» generado 
con el atentado de las torres gemelas, y 
la «explosion» mediatica de los casos de 
abusos por parte del clero, que golpea- 
ron fuertemente la imagen de la Igle¬ 
sia de modo particular en los Estados 
Unidos. 

El cuarto capitulo analiza lo actuado 
por el Santo Pontifice durante el bie- 
nio 2003-2004. Importante el punto 
en que se analiza la promulgation de la 
enciclica Ecclesia de Eucharistia -la de- 
cimocuarta del Papa- sobre la relation 
esencial que existe entre la Iglesia y la 


Eucaristia: «la Iglesia vive de la Eucaris- 
tia que celebra». Tambien es relevante 
el analisis que hace el A. sobre la tenaz 
oposicion de Juan Pablo II a la inter¬ 
vention armada en Irak, punto en el 
cual disentimos del A. y de su mirada 
liberal sobre el conflicto que termina 
queriendo encuadrar en la definition 
de guerra justa. Sin dudas el tema mas 
interesante de este capitulo es el que se 
refiere al empeoramiento de las condi- 
ciones de salud del Papa y los rumores 
de dimision que circulaban en la pren- 
sa, donde el A. pone de relieve que la 

determination de Juan Pablo II de 
continuar su mision no obstante los 
impedimentos fisicos siempre ma- 
yores (...) demostro de hecho aque- 
llo que habia ensenado con firmeza 
durante toda la vida: no existen seres 
humanos «usa y tira». No era una 
cuestion de amor propio, de vanidad, 
de tozudez, su empeno de continuar 
el pontificado hasta su muerte. Era el 
modo de ser cristiano, y el Papa era, 
antes que nada, un cristiano (p. 416). 

Verdad esta que supo expresar muy 
bien el cardenal frances Jean-Marie 
Lustiger: 

El Papa en su debilidad esta viviendo 
como nunca la mision que se le con- 
fio de ser Vicario de Cristo sobre la 
tierra, participando a los sufrimientos 
de nuestro Redentor. Muy seguido 
tenemos la idea que la cabeza de la 
Iglesia sea como un super manager de 
una gran sociedad internacional, un 
hombre de action que toma decisio- 
nes y es juzgado en base a su eficacia. 
Pero para quien cree, la action mas 
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eficaz sucede cuando Cristo esta so- 
bre la cruz y no puede hacer ni decir 
otra cosa sino el aceptar la voluntad 
del Padre (p. 412). 

El quinto capftulo recuerda los ulti- 
mos meses de Juan Pablo II sobre la tie- 
rra, es decir desde enero a abril de 2005: 
su ultimo libro, su agonfa, su muerte 
(narrados de modo tal que vuelve a 
emocionar al lector que lo conocio y 
amo), su multitudinario funeral con el 
grito del pueblo que pedfa Santo Subi- 
to! y Magnus! en medio de un mar de 
lagrimas. 

El capftulo sexto toma pie de una 
frase del mismo Juan Pablo Magno 
respecto de los numerosos intentos de 
contar su vida: «buscan de compren- 
derme desde afuera, pero yo puedo ser 
comprendido solo desde el interior» (p. 
450). Por eso el A. quiere ofrecernos un 
perfil de la vida interior del Pontffice, 
de la obra del Espfritu Santo en el, a tra- 
ves del prisma de las virtudes teologales 
y cardinales. 

Karol Wojtyla fue un hombre de la 
Pascua, que comprendio de lleno que 
la Pascua viene despues del Viernes 
Santo, que la vida eterna se prome- 
te a quien hace de la propia vida un 
don para los demas aquf y ahora y que 
este don de sf radical, esta metanoia, 
es posible solo a traves de la gracia de 
Dios en Cristo (pp. 477-478). 

El capftulo sexto de la segunda par¬ 
te (undecimo y ultimo de la obra en- 
tera) nos ofrece un balance del ponti- 
ficado del Papa Polaco: sus records, la 
proyeccion de su papado en la historia 


futura de la Iglesia y de la humanidad 
(especialmente gracias a su vastfsimo 
Magisterio), sus exitos en las diversas 
empresas apostolicas que inicio y tam- 
bien, por que no si estamos hablando 
de un hombre, sus ffacasos, defectos y 
errores que puedo haber tenido. Nos 
parece apropiado el criterio con el cual 
el A. senala que debe ser juzgado un 
Papa y que a su modo de ver no es otro 
que el analisis de lo obrado por el segun 
el triple oficio -munus- que asume al 
subir al Solio Pontificio, es decir, la mi¬ 
sion de ensenar, la mision de santificar, 
la mision de gobernar. Triple oficio en 
el cual el Beato Juan Pablo Magno saca 
nota sobresaliente: 

Karol Wojyla, papa Juan Pablo II, se 
convirtio en el profeta de un nuevo 
y autentico humanismo, y cambio el 
mundo porque era discfpulo: un cris- 
tiano totalmente convertido, cuya in- 
quebrantable fe en Cristo hizo nacer 
la esperanza de una nueva primavera 
del espfritu humano capaz de cambiar 
el mundo (p. 577). 

Al benigno lector que ha tenido la pa- 
ciencia de seguirnos hasta aquf no nos 
queda sino recomendarle vivamente la 
lectura de esta biograffa -o mejor aun 
hagiograffa, pues se trata de la vida de 
un beato ya proximo a la canonizacion- 
de Juan Pablo II, que seguramente lo 
ayudara -como lo hizo con nosotros- a 
valorar aun mas la obra y vida de santi- 
dad de este «gigante» de la fe -como lo 
llamo el Papa Benedicto XVI-, a buscar 
que su legado no caiga en el vacfo y a 
pedir con mayor fervor su intercesion 
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para los diversos desafios que debe 
afrontar un cristiano en el siglo XXI: 

«iNo temais! lAbrid, mas todavfa, 
abrid de par en par las puertas a Cris- 
to!». Aquello que el Papa recien ele- 
gido podia a todos, el mismo lo lle- 
vo a cabo en primera persona: abrio 
a Cristo la sociedad, la cultura, los 
sistemas politicos y economicos, in- 
virtiendo con la fuerza de un gigante, 
fuerza que le venfa de Dios, una ten- 
dencia que podia parecer irreversible. 
Con su testimonio de fe, de amor y 
de valor apostolico, acompanado de 
una gran humanidad, este hijo ejem- 
plar de la Nation polaca ayudo a los 
cristianos de todo el mundo a no te- 
ner miedo de llamarse cristianos, de 
pertenecer a la Iglesia, de hablar del 
Evangelio. En una palabra: ayudo 
a no tener miedo de la verdad, por- 
que la verdad es garantfa de libertad. 
Mas en sfntesis todavfa: nos devolvio 
la fuerza de creer en Cristo, porque 
Cristo es Redemptor hominis, Re- 
dentor del hombre (,..)iDichoso tu, 
amado Papa Juan Pablo, porque has 
crefdo! Te rogamos que continues 
sosteniendo desde el Cielo la fe del 
Pueblo de Dios. Desde el Palacio nos 
has bendecido muchas veces en esta 
Plaza. Hoy te rogamos: Santo Padre: 
bendfcenos. Amen. 

P. Lie. JoseAnsaldi, I.V.E. 
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LA BASILICA DE SAN PEDRO EN ROMA 

EL NACIMIENTO EN LOS MOSAICOS 
DE LA BASILICA VATIC ANA 



En el extraordinario patrimonio museistico de la Basilica no podian 
ciertamente faltar mosaicos referidos al advenimiento y al nacimiento de 
Cristo Salvador. Asi en la mas antigua capilla del nuevo San Pedro, el Papa 
Gregorio XIII quiso que fuese representado en las lunetas que se encuen- 
tran sobre el altar dedicado a la veneradisima Virgen del Socorro, el miste- 
rio de la Anunciacion. La escena se reparte, como un diptico, dentro de las 
dos lunetas frontales de dicha capilla. 
En la luneta de la izquierda se encuen- 
tra la figura de Maria Virgen Anuncia- 
da, que devotamente arrodillada sobre 
un suntuoso reclinatorio, como un 
trono, y ligeramente inclinada sobre el 
libro de las Escrituras, estira los brazos 
en signo de humilde aceptacion. La 
paloma del Espiritu Santo dentro de 
un nimbo dorado esta sobre su cabe- 
za. «E1 Espiritu Santo descendera so¬ 
bre ti, sobre ti extendera su sombra el 
poder del Altisimo» (Lc 1,35). Del otro 
lado, en la luneta de la derecha, parece 
irrumpir en la sala, solemne y ligero, 
dentro de una nube de oro, el arcan- 
gel Gabriel. Estos mosaicos, junto a los 
otros de las lunetas, fueron realizados 
entre el 1770 y el 1779, sobre disenos 
de estilo clasico de Nicolas Lapiccola, 
en sustitucion de aquellos originales 
de Girolamo Muziano que se encon- 
traban ya danados. A la Anunciacion se 
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opone el misterio de la Visita de la Vir¬ 
gen a Santa Isabel, representado en la 
capilla Clementina, diametralmente 
opuesta. Tambien en las lunetas cen¬ 
trales figura a la izquierda la anciana 
Isabel en el acto de descender los es- 
calones de su casa para ir al encuen- 
tro de la Virgen Maria. De hecho, en 
la otra luneta a la derecha, (la figura 
de la Virgen) resalta en primer piano, 
con aspecto juvenil, mientras esta en 
camino sobre un fondo de cielo de 
tonos violaceos. Un detalle icono- 
grafico insolito lo da la figura de San 
Jose retratado en un nivel mas bajo, 
mientras la acompana en su viaje. 

Revestido con sus colores tfpicos: 
tunica de color anil y manto ocre, 
mientras tiene el baston de viaje y 
el saco con los elementos necesarios 
para el camino. La obra musefstica, 
realizada alrededor del 1603, es un 
diseno de Cristoforo Roncalli, apo- 
dado «Pomarancio». 

El nacimiento de Jesus, se encuen- 
tra en cambio sobre el altar de la Madonna della Colonna, relacionada con 
otra que representa El sueho de San Jose. La primera escena, disenada por 
Giovanni Francesco Romanelli en 1643-1644 (realizado en mosaico en 
1645), presenta a Maria que arrodillada cuida al Nino Jesus, que duerme 
en una comoda cuna barroca con almohadones. La segunda representation 
retrata a San Jose sentado y adormentado con la cabeza apoyada en la mano 
derecha, mientras un angel que ha descendido cerca de el lo mueve y le 
indica el mensaje que viene desde lo alto, de tomar a Maria como esposa. 
En las otras lunetas dos personajes del Antiguo Testamento acompanan y 
en un cierto sentido comentan la escena: el rey David coronado, que mira 
lejos hacia el future Mesfas y el rey Salomon que muestra un texto con 



178 



LA BASILICA DE SAN PEDRO EN ROMA 



el inicio del Cantico de los Canticos: «Me bese con los besos de su boca» 
(Cant 1,2), para indicar el misterio nupcial de la Virgen como Sponsa Verbi. 

Traducido del italianopor el P. JoseAnsaldi, I.V.E. 
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P. Ivan Flores, I.V.E. 
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NUESTRA TAPA 


En esta edicion de la Revista Dialogo, queria hablarles en especial so- 
bre los colores en la iconograffa, ya que en la portada les presentamos un 
fcono de la Anunciacion. 

Como sabemos la iconograffa se desarrollo en Constantinopla. Los 
bizantinos pensaban que en cualquier tipo de arte debe estar presente la be- 
lleza. Elios pintaban fconos, con un dorado resplandeciente y pinturas muy 
llamativas. Cada color tenfa su lugar, su significado. Los colores nunca se 
mezclaban, eran claros y oscuros, pero siempre puros. En Constantinopla 
el color era tan importante, como la palabra; cada uno tenfa su sentido. 
Uno o varios colores se necesitaban para crear una imagen, la cual hablaba 
y llamaba a rezar, como la imagen que hoy les presentamos. Aprendiendo 
en los maestros de Bizancio, los iconografos rusos tomaron y custodiaron 
el simbolismo de los colores. Pero en Rusia los colores en los fconos fue- 
ron mas vivos y fuertes que los bizantinos. Los iconografos de la antigua 
Rusia aprendieron a crear obras cercanas a las circunstancias, a los gustos y 
a los ideales locales. 

Pasemos a detallar sobre los colores: 

El color dorado 

El resplandor dorado de los mosaicos y de los fconos permitfa sentir 
el resplandor de Dios y la magnificencia del Reino de los cielos, en don- 
de nunca hay noche. El color dorado significaba al mismo Dios. Por eso 
para los nimbos de los santos se utiliza este color, queriendose remarcar la 
cercanfa que ellos tienen con Dios. Asf lo podemos observar en este fcono 
de la Anunciacion, en la Virgen y en San Gabriel. En Espirftu Santo el co¬ 
lor dorado sale de El mismo, como un rayo, 
para iluminar a la Madre de Dios. 

El color purpura 

El color purpura era muy importante 
en la cultura bizantina. Es el color del rey, 
del soberano, del emperador en la tierra, de 
Dios en los cielos. Solo el emperador podfa 
firmar decretos con tinta de color purpura y 
sentarse en el trono de color purpura; solo el 
llevaba vestiduras y botas de color purpura 
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(a todos los demas esto estaba 
prohibido). La encuadernacion 
de los Evangelios en los templos 
era de madera o de cuero, y eran 
cubiertos por una tela de color 
purpura. Este color esta presente 
en las vestiduras de la Santfsima 
Virgen, como lo apreciamos en 
este fcono. 

El color rojo 

El color rojo es uno de los 
mas visibles en el fcono. Es el 
color que significa calor, amor, 
vida, energfa vivificante. Por eso 
el color rojo es signo de la Re- 
surreccion, del triunfo de la vida 
sobre la muerte. Pero al mismo 
tiempo este color es signo de la 
muerte y del martirio, es el color del sacrificio de Cristo. Con vestidu¬ 
ras rojas eran pintados los martires en los fconos. Con fuego rojo celestial 
resplandecen las alas de los arcangeles y serafines que estan cercanos al 
trono de Dios. A veces eran pintados los fondos de las imagenes de color 
rojo, como signo del triunfo de la vida eterna. Si bien en el angel las alas 
no son rojas, aunque estan pintadas de un color rojo mas tenue, tiene el 
mismo significado que mas arriba hemos dicho; el es mensajero de Dios, 
que viene a traer la noticia de la Encarnacion de Aquel que solo da la vida, 
de Aquel que solo es caridad (ljn. 4, 8). 

El color bianco 

El color bianco es signo de la luz divina. Es el color de la pureza, de 
la santidad y de la simplicidad. En los fconos y en los frescos, pintaban a 
los santos y a los justos de color bianco. Los justos son personas buenas y 
honradas que viven segun la verdad. Tambien con color bianco eran repre- 
sentadas las vestiduras de los ninos, las almas de los difuntos y los angeles. 
Solo eran pintados de color bianco las almas de los justos. En el angel, 
vemos que su manto es de color verde muy claro, casi bianco, manifestan- 
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do con esto la simplicidad y pureza de los seres 
angelicos. 

El color azul y el color celeste 

El color azul y el color celeste significaban 
la eternidad del cielo, sfrnbolo de un mundo di- 
ferente e imperecedero. El color azul era el color 
que llevaba la Virgen en sus vestiduras junto con 
el purpura, ya que en Ella se une lo divino y lo 
terreno. En los murales de muchos templos de- 
dicados a la Virgen, el color azul celeste es el que 
prevalece. 

El color verde 

El color verde es serial de vida, es el color 
de la naturaleza. Es el color de las hierbas y de 
las hojas, de la juventud, del florecimiento, de la 
esperanza, de la eterna restauracion. Con color 
verde pintaban la tierra, este color esta presente 
en los l'conos de la Navidad. Por eso que el angel 
lleva un manto de este color, si bien es muy claro, 
llegando a ser bianco. 

El color marron 

El color marron es signo de la tierra des- 
nuda, del polvo, de todo lo terreno y de todo lo 
corruptible. Mezclandose con el color purpura de las vestiduras de la Vir¬ 
gen, el color marron nos recuerda a la naturaleza humana que esta bajo el 
dominio de la muerte. 

El color negro 

El color negro es el color del mal y de la muerte. En la iconografia las 
cuevas eran pintadas de color negro, srmbolo de la sepultura, y del abismo 
infernal abierto. Tambien significaba el signo del misterio. Por ejemplo, en 
el fondo negro que significa la incomprensible profundidad del universo, 
era representado el cosmos (un anciano con una corona), asf lo observamos 
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en el fcono de Pentecostes. Las vestiduras negras de los monjes que han 
hufdo del mundo, esto es y era sfmbolo de la renuncia a los placeres. 

El color gris 

El color gris nunca fue usado por los iconografos. Mezclando los co¬ 
lores bianco y negro, el mal con el bien, se obtiene un color con falta de 
claridad, un color vacfo, un color sin existencia. En el mundo resplande- 
ciente de los fconos no hubo lugar para ese color. 

Conclusion 

Asf de esta manera pudimos ver el significado de los colores en la ico- 
nograffa. En cada fcono todo tiene su significado. Concluyendo podemos 
decir que el fcono es algo misterioso que nos lleva a rezar, haciendo que el 
alma se eleve a Dios. 

Dios en el misterio de la Encarnacion, «es quien asume una naturaleza 
humana y no al reves. Y asf debe ser toda nuestra vida en que debemos dar 
siempre la primacfa a Dios sobre el mundo, a la gracia sobre la naturaleza, 
a la fe sobre la razon». 
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